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لیات : سے رده 


/ عرض ناشر 


| کش آغا افتخار حسن ؛ فاسش اور ادب ی ڈنیا ای » ایک بعر وف 
شخصیت ہیں - زندگ اور اس کے گونا کون مسائل کے بارے میں ان کا . 
تصنیف میں قوموں کے عروج و زوال کے عض اسباب ہی نہیں گناۓ ہیں 
بلک ایک عقلیت پسند فلستی ی حیثیت سے وہ ان اسباب کے مضمرات پر سے 
بھی پردے آنها 2 چلر E‏ ہیں - ان کا ب. ارشاد صد ی صد درست ے 
۳۹1 حب کسی قوم پر وال آت گے تو وه خود تنتیدی سے کا کا 
لگی ے اور اپنی تام اقدان. صلاحیتی دیگر اقوام کی تنثید بر صرف 
کر لگتی ے - اس فراری ذہئیت ۓ کنی ہی فوموں کو فنا کر ڈالا ہے 
اور اس وقت بھی بعض قومی فنا کے اسی غمل میں سے گزر ربی ہیں - 

مصند٘ف نے اس کتاب میں اپۓ ہم وطنو ںکو خود تنقیدی ی دعوت 
دی ے اور روما » بغداد اور سلطنتِ مغلیہ کے زوال کا نہایت سلیقے اور 
سالاست :ہے ریه کر کے ہارے سامنے من آئیثر 1 ده یف - بمی ان 
آئینون میں جھانکنے سے جهجکنا نہیں چاہے اور اگر ہم ابر نقائص کو 
چھپاے کے عادی ہوے جا رے ہیں اور ابنی خامیوں کو خوبیان قرار 
دینے کے نونانہ شغف میں سہتلا ہیں تو ہمیں مایت ے تعصبی کے ساتی 
اپنے اس رجحان طبع سے خلاصی حاصل کرنی چاہے کہ ہم حیثیت قوم 
صرف اپی تنقید اور ابی اصلاح ہی سے زنده ره سکتے ہیں ۔ ڈاکثر آغا 


2 
ت 


وت 


ت 


انتخار حسین ۓ اسی لے مسلنون کی فکری تارح کا تفصیل سے جائزہ لیا 
ے اور ابت کیا ے که مسلانان عالم میں عقلیت بسندی کا زوال ہی 
ہارے زوال کا سبب بنا - مگر کوئی بھی زوال دای نہیں پوتا - اور پھر 
ان کے پاس تو قرآن محید کے واضح احکام موجود ہیں - حضور ا کرم صلی اللہ 
ماس و له وسام کا اسوه حسنہ موجود ے - ابن دون کے سے کار گی 
. عریرین موجود ہیں جن میں آنهون ۓ قوموں کے زوال ی نشان دہی کی 
ے اور عروج کی فراموش شدہ شاہراہوں کو روشن کیا ے ۔ علامہ اقبال 
کی سی شخصیات موجود ہیں جنھوں ۓ عشق کو بھی عقل کے ساته مشروط 
رکھا ے ۔ 

ظاپر ے کہ مصشف ے جو موضوع منتخب کیا ے وہ نہایت دفیق 
ے اور اس ایک موضوع کے ساتھ کتنے ے شار علوم وابسته ہیں مگر 
مان .2 کوشش کی ہے که یہ کتاب صرف متخصد‌صین ہی کے مطالعر 
ہیں نہ آۓ بلکه ایس غوام الناس بھی پژهی اور ان کے لیے بھی اس کے 
مطالب کی تفہم اسان ہو ۔ مسرت کی بات ے کہ ڈاکثر آغا افتخار حسین 
اس کوشش میں کامیاب رے ہیں - 

جلس ترتی ادب کی طرف ہے یہ کتاب اس احساس فر کے ساتھ 
پیش ق جا رہی ے کہ اس کے سطالعے سے بنیادی مسائل کے بارے میں 
مسلا نان پاکستان کی سوچنے ء غو رکرۓ اور فکر و قامل کرک صلاجیتیں 
پیدار ہوں کی اور وه قوموں کے زوال سے ععرت حاصل :کر کے اپنے وی 
عروج کا سامان کریں کے اور انشاء القہ تعاللی کامیاب ربج کے ۔ 


۵ ۱ اکتوبر ۹۹ع احمد ندم اسی 
ناظم مجلس تر ادب ؛ لاپوز 


عظمم اقوام, عالم گے نام س 
جو زوال پدیر ہوۓ کے بعد 


عروج کی راہ بر کم زن ډب 


حصہ' اول - تاریخ سے تین جهلکیاد 
اب غلگکت رونا 6 وال زد بر ےھ چ ده ے تب 
_ جب تعلم غلاموں کے مرد لر دی کی و له 
۔. جب الفاظ کے حسن نے عنم کی روح لو جھپا لیا - 
۔_ مسیحیت کی غلط تعبس ۔ نیع ید بت ہی ہے 
توبسم پرستی - ثڑ ہو سو ہا E KK‏ 
سا سای اٹہ ے بے ب یت 


إ۔ بغداد کے سقوط کا معاشرق ہس منظر 


تحت ریاخی اور سف کت - - = = = 
صمعہ اسلامی افکار ی شمرازه لل 5 2 ۹ ۳ 


اف سلظنت مغلیہ کا زوال - > 2 ہے 


پت 
وھ دوم ۔۔ فسلیا لزان کی فکری تاریخ پر ایک 

ظا اس فقن ھ س س ت س د وج 
نے تاغلل ے ج س ج س پ د Rs‏ 
-٩‏ عقلبت کا غروج - ۔ ے ۔ ے ب س ۔ ہہ 
سے عقلیت کا زوا - ےي بے ے پ مج ج اټ وم 
م- بر صغبر میں عقلیت کا احیاعٰ - ب ۔۔۔۔ ہم 
ھ۔ بر مغر میں عتلیت کی غریک کے خلاف رد عمل .ء۱ 


و چند موجوده فکری رجعالات اب ہا وب بے یم 


حص" سوم - چند مفکرین 
وت توافت e‏ ےھ ۾ 2ے 2 پِ یإؿ _ ي 
- دلیا کی سپ سے پہلی انسائیکلوپیدیا. . ہہ ۔ سم 
۔ مسلان دالش ورون ی ایک خفیم جاعت هب د وس 
۲ حضرت امام غزالی . - سو نا ك سا دم 
ب کالث اور غزا نی ۔ ۔ ےه مس س سس وم 
امام زان گی چند افکار مب هب ے ےے چنا 
ہو ان لول ات با س ت ا و سا بے پچ 


ب فلسفه تارج ی ایک عظم شخصیت په سا تب ۱ 


۔. قوموں کے زوال کے فکری اور معاشي اسباب - ووم 

م۔ کالٹ کا فلسفه تارخ شا ا س اض بس سا يچ کے نا 
کانث کے چند بنیادی انکر ۱ ¥ ہی وت 

سیاسی افکاز بت بت ۔ ےہ ۔ ےھ ٭ تا یل 

بند لقویه لاو اه و ث ك 5 5 وے u‏ 
ختصر تنقیدی جازم بت هب س ے سے وه 

حصه چہارم - قومود کی شکست و زوال کے اسباب 

کا نظریائی جائزه ہے wm wm‏ ہے AN‏ 

و چند مفکربن اور ان کے ااکار پر تنقید ىہ - ۔ ۔ ‏ وم 
ابن خللول بت هت ےه نے ےب سم ےپ = وه 


س وچو = - ت ٦‏ صت > ہے ۳ ہے ۱ 


ت َ‫ 
کیلش اقات ت ك ۳۳ سو ف ت 8 ۱ ۲ 
1 4ھ ۷ 2 ارہ ود سید كت بت اح ۱ ۳ 


= ق و ۳ E‏ سے فک اسم مد ہے ی 


AE‏ مب سب سب مب ها س سخ 


نے عمل ق بنہاد فکر سے ۔ 7 2 ۳ 5 7 ۳۳4۵ 
۳ شی نظرے پر تنقید a TST‏ شا 


ن۔ شکست و زوال کے فکری امپاب - ۔ ۔ ۔ پم 


e‏ افکار ق دلیا س ہی بمب 


= ۓ ۳۰۳ 


قلا کا ج جج 


مس حدبات اور عقل 5 = 3 ت > ۳۳۸ 


اندهی لفرت - ك "۳ ۳۳ ۳۳ ۳ - ۳0 ۱ نے ۳۲ 
۔ غمر عتلی فیصنر ۳ ۳ - ت "۳ ۰- ۳۳ FAY‏ 
E‏ ہر SS‏ ے ہے انا 


ب الفاظ کے حسن کا فرب mm om‏ ما ig‏ 
سب کت سو بتعلی خلط و وشات ے ہی روہ 
ی ہے پا پا لے پے u‏ 
بای کی ق ہے 4+ ور لم وت 
_ بعلومات کا حصول اور ان کا جزیه ہ .- ہم 
ب فیصلن کر مقاصلدہ ۔ مس ۔ ےھ = ۲۹۳ 
_ متبادل امکنات کی تشکیل - مب ےه ۔ ۲ 
فی اور وی مل د ب د وچ 
ے فيصل € تا سے ¥ E‏ کے با چم 


تع اف ے ے € ê‏ ے ہو وت 


۔ متناسب عقلیت کا نظریہ 
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_ قوم کا مزاج - بینم ہبج ٍى کڪ س ےم ۲ ۲ 


ل 


ہس فیصلے کے عمل ی یمیت هب هم س س = ي 
ح تعلم و تربیت چا ہي a‏ تا wm a‏ وہہ 
یب فکر ی آزادی نش بے کچ & ىا تج“ بے و ا 
ب عقل اور جذبات کا تناسپ ےہ مب مب ے ۔ ےمم 
خرد افروزی اور اسلام ےہ بت س س = = ہہ 


اہل فکر کا کردار ۔ 


TAA 
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عرض مصنف 





زلده تومون ی بعض خصوصیات میں ہے ایک اہم خصوصیت یہ بھی 
ہے کہ وه ابر ماضی اور حال پر تنقید کرتی رہتی ہیں ۔ تنقید کررۓ کا 
شوق ہر اسان کو پوتا ے لیکن غموما ایک ؛ فرد دوسرے فرد یا افراد 
| پر تنقید کر کے خوش پوتا ‏ » اور ایک قوم دوسری قوم پر تنقید کر کے 
ااور خصوصا اس کے عیوب کی نشاندبی کر کے خوش بوتی ‏ - تنقید بر 
ضصورت مس ایک اہم خواہش 3 لیکن مپعرین اور سب سے زیاده مفید 
آ تنقید وہ ہوتی ے جو دوسروں پر نہیں بلکه خود اپنے آپ پر کی جاۓ ۔ 
#دوسرون کا محاسبب کرے کے ساته خود ابی قوم کا محاسبه کیا جاۓ - 
ظاہر ے کہ اب دات کو شید کا توفوج یا نشانه بنانا مشکل ہوتا ے 
| اس لے عموماً افراد اور قومیں خود تنقیدی ہے احتراز کرتی ہیں ۔ لیکن 
" کسی قوم کے ذہنی طور پر ”بالغ“ ہوے کی ایک نشانی یہ بھی ے که 
وه خود اپنے آپ کو ؛ اپنے ماضی اور حال کو تنقید کا موضوع بناۓے اور 
ااگر خود مین کوئی خامی نظر آے تو اس کی ذمہ داری دوسره افراد یا 
1 کسی دوسری قوم پر ڈالنے کی بجاۓ یہ معلوم کرنۓ کی کوشش کرت 
" کہ اس شکست و رخت میں خود اس کا اور اس کی قوم کے دیگر افراد کا 
OEE pe |‏ ورزش نہیں ہوتی - زنده 
اقومی اس قسم کے نجزے اور تنقید سے اہم نتا اج اخذ کرتی ہیں اور ماضی و 
#حال کی خامیوں اور غلطیوں کو سمجھ کر مستقبل کے لے صحیح راستے 


٢ 


ل 


تلاش کرتی ہیں - وه ذوشفش کرت بن که اثر تارخی عوامل ے الهی 
شکست و زوال ی منزل پر کهرا کر دلب نو وه مزید تباہی کا راسته 
اغتیار نے کرین بلک لی راہن تلاش کرین.- 
سغری مالک اور خصوصا یورپ کے مفکرین ‏ ان تین چار صدیون 
میں اسی قسم کی تقیدیں کی ہیں اور ان ی روشی میں ابی قوم کی ےراەروی 
کے اسباب ی لشان دبی کر کے اہی عغلطیوں اور کوتاہیوں ی تلاق ی 
ہے ۔ جذاغین آج مغرب کا پہشٹر حصہ ترق بافته ہو جک ۹ . اس فکری عمل 
کا دلچسپ پهلو یہ ے که دیگر علوم و فنون کی طرح خود تنقبدی کے 
فن کی راہ بھی دیا کو سب سے جل مشرق کے ایک سلان مغکسر 
ابن خلدون 4 د کھائی تھی - الممامی صحیفوں اور خصوصا قرآن حہم میں 
قوسوں کے عروج و زوال کے بارے میں مایت واضح اشارات ملتے ہیں - 
حکاۓ پونان سب انلاطاون » ارسطو وغعره --_ ے بھی اس موضوع پر 
اظہار خیال کیا لیکن تار کی روشنی میں ان تصورات کو ایک سائنس کی 
شکل میں س تب کر کے پیش کرے ق سعادت ابن خندون ہی کو حاصل 
ہوئی ۔ البته اس کے بعد مغرب مين تارم کی ننسیر اور قوموں کے عروج 
و زوال کے اسباب پر غور ہونا ربا اور وچو » کانٹ ؛ گن » والتیر : 
ہیگل ؛ کارل مارکس » سبینئٹر اور ٹائن ی وغسره پیدا ہوۓ ۔ اہل مشرق 
زیادہ تر اپنی اقوام کے زوال کے اسباب کا جائزہ لینے کی جاے مغربی اقوام 
کے زوال کے مطالعے میں زیادہ دلچسپی لیتے رے ۔ لیکن بعض مشرق 
حکا ے نہایت درد کے ساتھ مشرق اقوام کی خامیوں کا جائزہ لیا اور 
شکست و زوال کے اسباب دریافت کر ی کونش کی ۔ یه کوشش 
حبّی المقدور جاری رہی چاہے ۔ 
اس کتاب میں جو مسائل زیر بحث آۓ ہیں ان میں سے اکثر کا تعلق 
معاشرتی علوم ما فاسفہ ؛ تارج ۽ لمشي" تارج ؛ أففسیات » عمرانیات » سیاسیات 
اور علوم انتظامیہ وغیرہ سے ے - میں ے کوشش کی ے کہ مضامین کو 


آسان زبان میں رقم کرو تا که میرے معروضات عام تعلم یانته حضرات تک 
بھی پہنچ سکی - اگر ان مسائل کو خالص علمی مطح پر بیان کیا جاتا تو 
بعض اہم نظری موضوعات پر سیرحاصل بحث کا موقع ملتا اور میں زیادہ 
مطتن ہوتا - لیکن مره پیش نظر زیاده اہم فریضه یہ تھا که قوم کے 
زیادہ سے زیاده افراد کے لے معلومات فراہم کرون - چند اہم مسائل ک 
تغارف کراؤن اور ان ے بتعلق ایتا حاصل فکر عام فہم انداز مس پیش 
کر دون - اس لے اس کتاب میں میرے مخاطب زیاده تر قوم کے وه افراد 
ہیں جنھیں ہوجوء مذ کورہ بالا علوم کو تفصیل سے مطالعه کرد کا مولع 
لہ مل مک - یون مرا خیال. ہے که ان صفحات مين فضاد اور معخص‌صن 
کو بھی ایس مباحث مل جائیں کے جو ان ی دلچسپی کا باعث بو ۔ 
میں سے جس دعوت فکر کی جسارت کی ے وه عام تارئن کے لے بھی ے 
اور فضلاڈے کرام کے لیے بھی ۔ 

دقیق سضامین کو آسان زبان میں بیان کرۓ میں جو دشواریاں پیش 


i 


۳۳ 8 


کرنا پژا اور متعدد مسائل ی طرف عض اشاره کرۓ ہی پر اکتفا کیا 


۳ 


00 لیکن ایک اور دشواری یہ تھی له بعض سسائل اور نظریات زیادہ 


wh 


وضاحت طلب تهر - اگر اس ضمن ہیں مفعئل مواد پیش لیا جاتا تو اس 
کے لے کناب ی کی جلدیں درکار ہوتیں ۔ لیکن مبری کونش یہ تھی 
کہ میرے معروضات ایک ہی جلد ی صورت میں قارئین کی خدہت میں 
پیش ہو جائیں ۔ چنا چم میں ےۓ تفصیلات سے گریز کیا - مثاڈ بعض 
نظر یات ی تانید میں اقوام عالم ی دار سے مفصل مثالیں دی جا سکتی 
تھیں » لیکن اس کے لے سینکڑوں صفحات کی فرورت تھی - میں ۓ تاریخ 
عالم سے ضرف تین جھلکیاں پیش ق بب اور ان میں بھی نوشش ک ہے 
که کوئی ایسی بات نہ لکھ دی جاسه جس سے جذبات بهذک جائیں (تارغ 
کے مطالعے میں کبھی ایسا بھی ہوتا ے) ۔ مناسب ہی ے که اہل نظر 


3 

پر مطالعہ' تار کی روشنی میں غور فرسائیں که میں ے جو تاج اخذ 
کے ہیں وه کہاں تک حق عالب ہیں - 

اس کتاب کے بعض حصی مضامین ی صورت ہیں اخبارات و رسائل 
میں شائع ہوۓ اور اس کے بعد کتاب کی ترتیب میں منسلک ہوے ۔ 
کتاب کے متن میں بعض مقامات پر قارئن کو حسوس ہوک که ایک بات 
کو دپرایا جا ربا ہے - یہ صحیح ے ۔ بعض کات کو ان ی اہمیت کے 
پیش نظر بار ہار پیش کیا گیا ے۔۔ یه تکرار سلسلہٴ فکر کو قائم رکھنے اور 
اخ کو آسان بان کے لیے شروری تھی۔ کتاب کا آخری حمہ جس میں 
مفکرین پر تنقید کے بعد میں ۓ اپنا نقطہ' نظ ر پیش گیا ہے ؛ ۸ء۹ اع میں 
مکمل ہوا اور اسی سال میں ے علس ترق ادب کو ده دیا تھا ۔ کتاب 
کی اشاعت میں بوجوہ تاخیر ہوئی لیکن اس تاخیر کے بعد جب طباعت شروخ 
ہوئی تو اس کی رفتار اتنی تیز تھی که مسودے کے پروف مجھے بھیجے 
نہ جا سکے ۔ پروف دیکھ لیتا تو بہتر ہوتا لیکن اب میں دل ہی دل میں 
خوش ہوں کہ ایک نہایت سخت قسم کی دیدہ ریزی ہے حفوظ رہا ۔ 
جاس ترق ادب اور پریس کے عملے سے جھے توقع ے کہ ان کی ٭ساعی 
ے۔ کتاب طبامت کی غاظیوت نے:نہٹرا پوگ ۔ 

مس حناب احمد ندع قاسمی ساس دا کان مجلسِ ترفر ادټ لاپوڑ 
6 نون ہوں جنھوں ۓ اس کتاب کی اشاعت کا ابتام کیا اور ممری 
درخواست پر پیش لفظ تحریر فرمایا ۔ اس طرح ایک علمی موضوع سے 
اق تکتتی کار انر ایب 2 از ہی کک یب ۳9 
جناب پروفیسر سعید شیخ صاحب ڈائرکثر سی لقافت اسلامید لاہور کا بھی 
منون ہوں جنھوں ے مسوده شروع سے کی لاف :باه اور جھے اپنے قیعٹی 
مشوروں سے نوازا ۔ خصوصا سسلان فلسفیوں کے افکار سے متعلق کی 
مقامات پر میں ے پروفیسر صاحب سے استفاده کیا ہے ۔ 

اور ہیں منون ہوں آس معاشرے کا جس ے خود مفاس رہ کر 


میره لے اعلی تعلم و تربیت اور غور و فکر کے مواقع فراہم کے جن 


ف 

کا فیضان اس کتاب کی شکل مس پیش خدمت ے ۔ اس کتاب کی پدیرای 
حدود ہوک - نرق یافتہ تومون مس بھی علمی کتابس پڑھنے والود ی 
تعداد زیاده نہیں بونی ۔ اس لے قارنین کرام سے میری درخواست سے که 
میرے معروضات پر غور فرماۓ کے بعد اپز افکار دوسرون تک ہنچائیں - 
مرت معروضات اہم نہ ہوں لیکن کتاب کا موضوع ایت اہم ے - خاص 
" طور پر ان قومون کے لیے جو شکست کے بعد زوال آماده ہو چک ہیں اور 
ال ق سالمیت اور بقا معرض خطر میں ے ۔ 


۵ ۲ | دست ۹ ے ۹ اځ 
بروز عیدالفطر وس ره 


افتخار حسین 





سك 
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حصه" اول 
تاریخ سے تین : جهلکیاد 
۹ ملكت روما 


ملکت روما ۴۳۱۲6 ه80) تارج ی عظم ترین اور ز طویل 

کت مت سن ایک ے ۔ یه غلکت کوی ایک بزار سال تک نال رہی۔ 
عظمت اور طویل عرص این ا ۳ سے اہلِ روما (810:1308) ک صرف 
مسلانول ہی ہے مقابله کیا جا سکتا ے جن ی حکرس ہکم و بیش اسی 
قدر طویل عرمے تک مپذب دنیا کے تلف حصوں میں قائم رہی - #لکت 
روما اور مسلانون ی حکومت میں ایک تاریغی تسلسل یوں بھی نظر آتا 
ے کیونک. ملکت روما ےۓ یونانی جدیب کے زوال کے ذیبی علا کو " 

کیا اور اسلام ے اس تہذیبی خلا کو پر کیا جو ملکت روما کے وال 
سے پیدا ہوا تھا - دونوں آخرکار زوال پذیر ہوئیں اور زوال کے بعض 
اسباب مملکت روما اور سسلانوں کے زوال کی تار میں مشترک ہیں ۔ ملکت 


تقر 


روما ی مہایت ختصر تارج حسب ذیل ے - 
علکت روما کا دارالعکومت » پلکه ار غلکت روا کر ایک جذیبی 
تحریک سمجھا جاۓ تو رومن تهذیب کا کہوارہ شبر روما تھا - روایت یم 
ے کہ شہر روما کی بنیاد ۳ قم میں رکھی تی e E‏ ابل روما 
ے اپنے ہہسایہ علاقرن کے لے کو سے اتعاد د کر کے ایک اوم کی اففکیل 
ک ء ملو کیت قائم موی - بادشاسون کا دور حکومت مسلسل ۹ ق-م 
تک رہا اور سات بادشاہوں ۓ حکومت کی ٭ ساتویں بادشاہ تارکوین 

۱ 


۳ 


(Tarquin)‏ کو جن کا اصل نام لاطبی مس ۸ نها » ون یم ہیں 
حلا وطن کر دیا با اور کچھ عرص تک لکت روما حمبوردت بی ربی 2 
لیکن اس جم و ریت"* (cااuم٤۸)‏ میں اقندار چند حکمرانون (6086۷019) 
کے ہاتھوں میں نها - اس دور میں ابل زوا ہے کی فتوعات کی اور 
دو سو سال کے عرصے میں سارت ای ۳ ابل روما کا قبضہ ہو لیا ۔ اس 
غر صے سین یرنان ی تبذیب زوال پذیر بو چک تھی اور اس خلا کو ابل 
روسا ۓ ' "پر کیا - مزید فتوحات بوئی د سسلی (وانع(8) » کورسیکا )٥٥٣51٥۵(‏ 
اور سارڈینیا (58۳۵1010) پر ابل روما کا تسلط قاث ہوا - اس کے بعد ابل, 
روما ے ینان پر حمله ۳8 دیا اور او ا (Macedonian)‏ سلطنت کو ناه 
کر دیا - اس کے بعد مشرق میں ایشیاے کوچک اور مغرب میں سپین اور 
تول ([030) (جس کے ہیڈٹر حص کو اب فرانس کہتے ہیں) اہلِ روما کے 
زیر اثر آ دش - دول کی فتح کا سہرا زیادہ تر جولیس سیزر 03٤٥٥5(‏ 101108) 
کے سر تها - جولیس سیزر ہم یم مس ڈکٹر بن کيا لیکن دو سال بعد 
اسے انٹونی (۸0۷۵0۵) ۓ قل کر دیا ۔ جولیس سیزر کے بعد اس کے بھتیجے 
آ کئیویس (0602۷۷۵) ۓ انٹونی اور اس کے ساتهیون کو شکست دی اور 
[ لسئس کے لقب .. جولیس سیزر کا حانشن بن لیا - | لستص (۵9005ع۸) 
کے سے کے بعد اہن روہ .2 انکستان اور سکاث لینڈ کو فتح کیا - 
اس طرح آخرکار #لکت روما عر روم )Meditgrranean Sea)‏ کے کرد و نواح 
کے مام ملکوں ء شال مغری اور جنوبی یورپ ؛ ایشیاے کوچک اور افریقہ 
کے کچھ حصوں تک پھیل چکی تھی ۔ اہل روما اکثر ملکت روما ہے باہر 
گی طاقتوں -د برسر پیکار رے لیکن خود علکت روما میں زیادہ تر امن ربا 
اور علم و فن میں کای حد تک ترق ہوئی ۔ 

آ لستی کے بعد ٹائی پیریس (٥ال‏ 6 115) سربراه لکت ہوا اور اس ے 
بعد کل دولا (٥ادعزاہ6)‏ » رو )Ne0(‏ اور ڈوسیٹین (صهتانجهظ1) بادشاه 
ہوۓ ۔ لیکن ملکت روما کا سنہرا دور ٹراجن (17220) » پیڈرین (1320::20) 
اور انلونانن (۸۳۱۵۵۱۴۷۵5) بادشاہوں 6 دور تھا حسس کن (Gibbon)‏ ے 


تار عالم کا سب سے زیاده خوش قسمت؟* دور کہا ے ۔ اس دور د 
سب ہے زیادہ مشنور اور کامیاب بادشاه ما رکس اور دل یس (Marcus AurelIus)‏ 
تھا جس ے اعلی درجے کی انتظامی قابلیت کے علاوه علم و فن کچ 
سربرستی ی-وه خود صاحب تصنیف تھا - کہا جا سکتاے ک. مارکس اوریلہ 
(ییدانش ۸ ۲ . وفات ۰ ۱ع) رومن مدیب کا نقطہٴ عروج نھا جس 
کے بعد علکت روما کا زوال شروع ہوا - علکت میں نفاق بهیل جک تیا ۔ 
اس کے بعد بادشاه جلدی جلدی قتل ہوے تھے اور نئے بادشاه تخت بر 
بیٹھتے تھے - جب غلگت اندر جۓے کدزفر بونی تو پمروبی دشمنوں کو 
فلکت روما ہے خلاف کارروانی کر ہت موقع ما - اپل روما ۓ ایک 
نهایت مؤثر نظام حکومت بنا لیا تھا مگر اب ملکت میں اتفراتفری بھہلنے ی 
وح سے ترک کر دبا ا اور یود بھی وه نظام حکه ست ایک مر براه ملکت 
کے لیر نها ۔ لیکن علکت مس نااتفاق ی وحه ہے اقتدار ی کشمکن ں شروع 
ہو تی تھی ۔ علاقانی تعصبات پهیل نش تھے ۔ علاقای خود مختاری کا شوق 
مقبول ہوتا جا ربا تھا ۔ چنانچہ ملکت کی س کزیت ختم ہو نی اور ایک 
ملکت روما میں یہ یک وقت تین تین چار چار قیاصرہ حکوست کرد لگے ۔ 
اس طرح ملکت کا وه نغام حکومت دروم برہم۔ ہو ھا جسی ابل روما 
ے صدیوں کے تجرے کے بعد تلب کیا تھا اور جس ی بنیادیں لکت ی 
یک جہی اور سالعیت کی ضاسن تهی ۔ لکت ی شکست و رخت کا 
یں ماسلہ کجھ عرص کے کے لیر کلاذیس (180105)) » اوریلن (80اا:۲د۵) اور 
خصوصأً ڈایوکلیٹین (0:۰0۱6/۵0) (بیداش لش مع وفات ۳,۳ع) کے عہد 
ہیس کم بو | مع میں اشا اعظم (Constantine the Great)‏ کشت 
نشین ہوا ۔ اس ۓ اپنا دارالحکومت روما ے تبدیل کر کے بازنطیه ہس 
قائم کیا جس کا نتیجه یم ہوا که اس کے بعد ملكت روما کے دو ٹکڑے 
ہو تر - ایک حصی پر مغرب سے حکومت کی جای تھی اور دوسرے بر 
مشرق ےے ۔ اس کے نتا ظاہر یا د پز طرف سے (مروی حملے اور زیادہ 
شدت اختیار کر گر اللی. کو پربر قبالل 2 پامال کیا اور روم ی ایس 


ہم 


سے اینٹ بجا دی - آخرکار ود مع میں آخری رومن بادشاه رومولس آ ٹسٹس 
(0:105ا۸08 (Romulus‏ ت سے دست پردار ہوا اور اس طرح ملکت روما 


: ]فا 
تقریباً ختم بو کی - 


جب تعلم غلاموں کے سرد کر دی گی : 

اقبال ۓ نما تھا : ع 

بو اد رومذالکبرعل نون دی باد آق ے 

میں ے سواد روءةالکبرعل کو دو بار دیکها ے اور مجھے دلی بہت 
اکا تهی.- کی زماے میں ممرا وطن تیا لیکن اب وہ تقابلی تار 
(Comparative History)‏ 9 مطالعے میں میرے لیے ایک دلجسپ موضوع 
کی عیثیت رلهتا ه - روما کے آثار قدعه کو دیکھ کر دلی اس لیے یاد 
آتی ے له یہ دونون شہر تار کی نهایت عفلم ملکتون کا س نز ره چکے 
ہیں ۔ غالبا مشرق میں دی ہے بڑی علکت بھی قائم نہیں ہوئی اور مغرب 
میں روما ے بڑی ملکت نبھی قائم ہیں پولی ۔ ان دولون شہروں سے 
علم و فضل اور تہذیب مدن کی درنیں پھوٹیں جنهون ے مشرق اور مغرب 
کو صدیوں تک سور دیا اور دونون شہروں ےۓ عفامت کا زوال بی دڈیکھا 
اور اس طرح دیکیا جس کی مثال تارج میں نہیں ملی - 

اس وفت دی اور روما ی تارج کا تقابل متصود ہس - مس صرف 
روما کا کچھ ذکر کروں 5 - سواد رومةالکرعل میں میں ے جو کچھ 
دیکھا اس مین وه پهلو زیاده اہم ے جس پر تارج میں طنز ملتا ہے - میں 
ے وه اٹھاڑے بھی دیکھے جہاں رومن انسانوں کو انسانوں سے لڑواہے 
تھے اور اس طرح لڑواے تھے کہ دو آدمی آس وقت تک لڑے ربب 
سے کک ایک دوسر تج کو کل نه کرد رھت ہس و نتامات بهن 
دیکھے ہی حہاں السانوں کو شیروں کے آ گے دال دیا حاتا تھا - مس ے 
وه فورم بھی دیکھا ے جہاں روما کے اہم سیاسی مسائل پر محثئیں ہوق 
تھیں اور عوام کے 'مائندے ایسی موثر تقریریں کر_2 تھے جو تارج اور 


۵ 


ادب کا حصه بن چکی ہیں ۔ میں ۵ وه مقام بھی دیکھا ے جہاں 
جولیس سیزر کو قتل کیا گیا تھا اور سیزر ۓ دوستی اور دشنی کی 
ساری الہ داستان ایک جملے مس پیان ثر دی تھی اا في تھی یں 
شہنشاہ جولیس سیزر پر قاتلانہ حملر کے وقت بہت ہے لوگ قان کر رشق 
تھے لیکن جب سیزر کے دوست بروٹس )8۲0٦089(‏ کی تلوار 2 بھی اس ,کے 
جسم لو رخمی لیا تو جسم کے مقابلے میں سیزر کے دل نو زیادہ نکی 
ہوئی اور اس ۓ کیا : 
"برونس د کا بھی ۱ 

اور پھر میں ے وه مقام بھی دیکها جہاں مارک انتونی نے سیزر کی 
لاش بر وه تارخی تقریر کی تھی جسے شیکسپئر کے تصور ے تارے اور 
ااب لیر غقوظ کر لیات هت سے لوگ سیزر کے قتل سے خوش تیے 
کیونکہ نسی وجب ے وه سیزر سے خفا ہو ش تھے - ده لوگ بر و لس 
خوش کے سوم ان ا ےکا i EE RE e‏ 
1 تھی جس میں اس ے دلیل پیش 1 تھی د. اس ے سبزر ئو نیون قتل 
کیا تھا - برولس ہے سیزر کو ایک مطاق‌العنان جاه طلب حکمران قرار 
دیا تھا اور کہا نها : 

آمی سیزر سے دم محبت نہیں کرتا » لیکن میں روم سے ریاده عبت 

کرتا ہوں -» 

سامعین عوام پر بروٹس کی تقریر کا جادو چل گیا تھا - وه سب 
بروٹس کی خطابت ہے مسعور ہو در سیزر کے خلاف نعرے لک ره تھے ۔ 

اس موقع پر سیزر کے بمدرد مارک انلونی ے سیزر کی لاش پر عوام 
کو مخاطب کیا - دشواری یه تھی که اگر مارک افر سیزر ی تعر یف 
میں ایک جملہ بھی کہتا تو سامعین اس سننے کے لے تیار نہ پوت بلکہ 
عین ممکن تھا کہ مارک انٹونی ہی کو قتل کر ذالتر - لیکن مارک الٹونی ۓ 
ایک تارخی تقریر کی اور عوام کی نفسیات کا پورا دورا لحاظ رکھتے ہوے 


۹ 


E 3‏ و E‏ ا نان سارک الکو 
اس ے سروع اس طرح ا کي عوام دو صش کت ای وف 
ے کہا : ۱ 
۳ کے قافن تون ایا ۔ اس کی تعریف کرے نہہ 
اہن تیه ”کو ادقن توت ایا پوت - اس ت عر رم ت 


ا 


تچ 


آیا .۰" اس پر مشتعل عوام قدرے خاموش ہوۓ تو انلوی ہے ایک اور 
نسیاتی پہلو اختیار کیا ۔ اس ےۓ کہا : 

"لو نون کے کے ہوۓ برے کام ان کے بعد بھی زنده رہتے ہیں 
لیکن ان کی نبکیان ان کے ساتھ دفن ہو جاتی ہیں - سیزر کے ساتھ بھی 
پیا ہی ہو ےے دیس ' - 

اور اس طرح ایک نهایت نازک کناۓ میں انٹونی ہے سیزر ی نیکیاں 
بھی عوام کو یاد دلادیں - پھر اس ۓ سیزر کے قاتل بروٹس کا ذ کر 
اس صرح بار بار کیا جسے نس یوب ان 
ای نج کی کے وی اسب ون می تن ماع له فاد 
بروٹس ایک قابل عزت ہسی ہیں اس لے ٹھیک ہی کے پرت ات اکر 
سیزر جاه طلب تھا تو یہ ایک بزی خامی تھی اور اس خامی ا کفارہ 
سیزر ۓ موت ہے ادا کر دیا - لیکن جب بھی غریب عوام روے ہیں تو 
سیزر ان کے ساتھ رویا ے ۔ ایک جاه طلب دل تو سخت ہوتا ے : بھر 
سیزر کیسے رویا ۔ لیکن بروٹس صاحب کہتے ہیں کہ سیزر جاه طالب نها » 
وه هیک ہی کہتے ہوں کے کبونکه بروئس ایک قابل عزت انسان بی -* 

اور اس طرح بروئس کے بارۓ میں ""قابل عرزت کا لفظ تعریف سے 
طنز ی یھت اخخیار کرتا چلا گیا 

پهر انٹوئی ۓ یاد دلایا کہ بادشاه بنض سے پہلے تین بار اس ے 
سیزر کو تاج شاہی پیش کیا لیکن اس ے تینوں, بار اے کول کرت سے 
انکار کر دبا - کیا ید حاه طلبی تھی ؟ لیکن برونس کہتے بس کہ سیزر 
حاه طلب تھا (تو وه هیک ہی کہتے پبون کم) کیونکه بروئس ایک 
*قابل عزت ٢‏ انسان بس - 


۲ 


gaa‏ لهس سیزر ی موت کا غم اور 
بروٹس کی نیت پر شہہ ہو چلا تھا - 

انٹونی ے اپی بلیغ خطابت حاری رکټ - اس. 2 عوام کو یاد 
دلایا که ۳ ۲ پیت کر ے تیر د کیا اج ام ں ق موت 
پر آنسو بھی نہیں بہائیں کے ؟ اور اس طرح آپسته آبسته مارک انٹونی 2 
عوام کے مع کو سیزر کا بمدرد اور بروٹس کا عالف بنا لیا - اور جب 
انٹونی د ی تقریر خم ہوئی تو جو عوام کچھ دیر پہلے س سیزر کے خلاف نعرےے 
لگا رے تھے : وہی عوام اب سیزر کی حایت ہیں نعرے لگا رے تھے اور 
بروئس کا گهر جلاۓ کا مطالبه کر رے تھے 

عوام  !‏ چارے بھولے عوام ! ! جو اج بھی انز ہی بھولے ہیں 

جتنے اج سے دو ہزار مال قبل ۾ ملکت روما کے عروج کے زما. 2 ہن لهس . 
يا ا سا ت 

ہیں ہے اس واقعے کا ذ کر یہاں اس لیے کیا ے کہ اس میں اپل روما 
نت کردار ی کی جھلکیاں مل جای ہیں - شہنشاہی کا عردح و زوال ؛ 
٭اسراء کی سازش » دوسی » منافقت : دھوکا اور دشمی : علمیت ی بجاے 
خطابت اور بلاغت کا اثر اور ے چارت عوام 1 بیولن - لکت روما 
ۓ وال کک کے انس اج ملوژد کن کی سر وعادت 
ہو جایره کی ۔ 

ملکتِ روما حضرت مسرح ی پیداش سے درا پہلے قاع موف اور 
ورین وچ ہے سو ی ولادت سے قبل زوال 
آماده ہو کر ختم ہو گئی - البتہ اس کے چند چھوۓ چھوے ٹکڑے باق 
3 ی ا پار رے ۔ ملکت روما ے یورپ کے مدن 
پر کہرے اثرات چھوڑے ہیں اور یورپ کے علاوه دیگر ملکوں اور قوموں 
ے بھی ردەن تہذیب سے کسی نہ کسی ش ل مس استفاده کیا ے ۔ واقعب یہ 
ے کہ رومن امپاثر ایک ایسی ملکت اور سلطنت تھی جس کے عروج کے 
زماۓ میں ساراٴ جنوبی یورپ › شا ی افریقہ (مصر وغیرہ) اور مغربی ایشیا کا 


۸ 


کچھ مق . الک تیاه کے ری ہے تھا جس کا دارالخلافہ روما 


نا ۔ اس سے بھی زیادہ اہم بات له و کہ نہد یبی اور ثقافتی نقطب نظر 
.+0 غد کن ی غالک اس زساۓ مس ترق زافتہ تھے ۔ اس لے کا 
جا سک که رونا کا ش ہشام سیر کنی:زما نید میں تتریباً سار مسدب 
دئیا پر حکوست کرتا تھا - ہندوستان تین سشیر موریا سلطنت اموک جیسا 
عظم تسہنشاہ پیدا ا کے او خم پو جک تھی ۔ تو اعظم کے حملے ا 
بعد اس زماۓ میں پونانی نراد حکمران بندوستان کے شال مغری حصے پر 
حکومت کر رے تھے - لیکن یه دور پندوستان میں مدیبی خلا کا دور 
تھا ۔ یونان » وادی سنده » چين » ابران » دجلم و فرات اور نیل ی 
تهذیبی عروح پر پہنچ کر زوال آماده بو چکی تهی - دویا جموعی طور 
پر دنیا میں ایک ایسا تهذیبی خلا پیدا ہو نلیا تھا جسے اکت روما ت 
و ک4 
#لکت روما پا سو سال سے بھی کچھ زیادہ عرصہ قائم رہی - اس میں 
ابتدائی دو سو سال مس اسے عروج حاصل ہوا اور بای تعن سو سال میں وہ 
رو به زوال رہی - اس عرص میں چونکه دنیا کے کی مالک اور تهذیبی 
ملکت ہیں شامل رہیں اس لیم مشرق اور مغرب کی کی ثقافتی اور تهذيي 
تحریکیں ایک دوسرے سے مل کر ہم آہنگ ہوئیں - یونانی تہذیب کچھ 
حد تک الر انداز پونی لیکن یونان کے علمی سرماۓ (ارسطو کی تصنیفات 
وغرم) سے ملکت روم زیادہ آشنا لہ ہو سی ۔ یو ان کے علمی سرماه 
سے یورپ کو روشناس کراۓ کا کام صدیوں بعد سملان مفکرین ے انام 
دیا جو بعد ہیں یورپ کی شاه انیس کی زتیاۃ بنا - لیکن جلك روما .۵ 
دلیا کو ہت کچھ دیا - رومن قانون اس قدر جامم تھا کہ دو ہزار سال 
کے سک بد یورپ میں اور دنیا کے دیگر مالک میں بھی (جس میں 
پا کستان بھی شامل ے) رومن قانون بنیادی حهئیت رکھتا ے ۔ رومن 


قن تعمیر کو کسی حد تک یونان سے متاثر ہوا لیکن اس میں بھی نی 


۹ 


رایس تکالی گئں اور آج ہی یسوی رومن فن تعر 
کے شم پارے اہل ذوق سے داد و حسن حاصل کر ہیں ۔ طرز حکومت 
ہیں اہل روما نے افلاطون کی مثالی جمپوریت تو 3 نہیں کی لیکن 
کاو س سے موہ کی گنجائشی پیدا کرۓ ی کوشش کی ۔ 
سینیٹ (560۵16) جو ہار حض اس ‌اء کا غازندہ تروه سمجھی حانی تھی › 
اس مين کچھ خد تک عام لوگون کی بهی ایند حاصل بوئ - 
ملکت روما کا ایک نہایت اہم کرنامه یہ ے کہ اس ے انتظامیه میں 
اصلاح کی اور اس اس قابل بنایا کہ اس قدر طویل و عریض ملکت کا 
نظام مر طریقم پر چل سکم - چنانچه جاه طلب صوبائی گورنرون کو 
ہٹا کر ایسے افسر مقرر کے گنر جو براه راست شہنشاہ کے زیر حکم 
ہوں » اور اس طرح سب سے بہلے ملکت روما ے ضلع ی انتظامید کا 
تصور دیا جس صدیون بعد بھی فرانس اور دیگر مالک میں قابل عمل اور 
مفید تسلیم کیا گیا - چنانچه فرانس کے حاکم ضلم یعنی پریفیکث ( ::۶::۰۳) 
قدج روەن اصول پر ہی کم کر 2 ہی اور با کستان اور مان میق 
ڈپی کمشنر کے فرائض بھی بنیادی طور پر وہی ہیں جو دو بزار سال قبل 
ملکت روما میں حاکم ضلع کے تھے - 
دنیا اور خصوصاً یورپ کے ادب پر ابل روما کے اثرات بہت دور رس 
ہیں ۔ لاطینی زبان کو فروغ حاصل ہوا اور یہ زبان اس منزل پر ہنچ یکہ 
سے فرانسیسی ء اطالوی » ہسپانوی اور دیگر کی یوریں زبانون کی امال؛» 
۳ جاتا ے ۔ لاطینی زبان پوری ملکت روما ی رابطے کی زبان بن کی یا 
دوسری الفاظ میں آس دور میں سہذب دنیا ی علمی اور جذیبی زبان بن 
۳ - اج یورپ کی کوئی زبان ایسی نہیں جس کے الفاظ » قواعد » حت یکم 
انار تک لاطینی زبان کے سہون منت نم ہوں - غرض اس عظم » وسیم ؛ 
طاقت ور اور پرشکوه #لکت ے بساط عالم پر ایس شانات چھوڑے ہیں 
سی کسی کو مت مب کش - 


7 کیا اور وه کیسے مث نی ؟ یہ روداد پیا نکرنے کے سلسلے میں لبن 

گی گنات Decline and fall of the Roman Empire‏ تارج عالم ہی کا ہیں 
بلکہ عالمی ادب کا ایک عظم شم پاره تسلم کی جای ے ۔ اس موضوع بر 
کن سے پہلے اور بعد بتعدد مغری مفکسرین اور مورخن ۓ کتاہیں لکھی 
لیکن کین ک کتاب ک علمی اور ادین حیثیت مسلشم سے ۔ ملکت روما کے 
زوال کی داستان اور اس کے اسباب پر بہت محث ی < جا چی ‏ لیکن | در 
مفری مفکترین کے افکار عالیه کے بعد مشرق کے اپل قلم بھی اس پر غور 
کریں تو کیا مضائقہ ے - ممکن سے اس موضوع پر کچھ نش زاویوں سے 
روشنی ڈا لی جا سکے اور کچھ نم لو اجا کر ہوں اور اہلِ مشرق اس عظم 
مغر مملکت کے زوال ہے کچھ سبق حاصل کر سکیں ۔ میں اسی جدے کے 
توت اس موضوع پر له ربا ہوں - 

سب سے پہلے مس ایک دلچسپ بات کا ذکر کروں 5 جو جھے ملکت 

روبا کے زوال کے مطالعے میں نظر آئی - اہلِ روما خصوصا اپنے زوال کے 
دور ہیں علم و حکمت میں کم د[ سپی رکھتے تھے اور سپه نری ؛ 
فنون لطیفہ » شاعری » خطابت ؛ موسیقی اق تفر اور کھیل تمائے ی 
طرف: زیادہ راغب ہو دش تھے - چنانچہ معلمی پیشہ جو یونانی عبذیب میں 
چند وقیع ترین پیشوں مس شار کیا جاتا تھا » اپ ایک حقیر پہشہ تصور 
کیا جاۓ لکا تھا ۔ جب علم ہی 5 ک قدر کم بو تی تو معلمی کی قدر کیا 
ربی - لہٰذا ابل روما کے بہترین افراد سپاپی » اعای افسر » شاعر » مقرر 
اور ختاف قسم کے ایکٹر اور کهلاژی بن دمم اور تعلیم و تدریس کا کم 
غلامون کے سمرد کر دیا ڈیا - جی ہاں ! اس زمانت میں پر کھاے بیش 
گھر میں غلام پوت تھے - ان میں اکثر غلام اعای تعلم حاصل کر لیت 
تھے کیونکه یہ کام بڑے لوگ نہیں کرے تھے - لکھنے پڑھنے کا کام اکر 
غلامون کے سپرد تھا - چنانچم غلام ہی معلم ہوے تھے اور شب و روز 
اپتے آنا ی خدمت کرت کے سانه ساته چون کو پژهاة بھی تهر - 
علامون دو سزائیں دینا اور کوژه مارنا عام تھا › اس لیے ااکثر اوقات 


شا درد لچھ دیر غلاموں سے پڑھتے نهر اور باق وفت ا مر اپنر لام 
استادون دو کوڑے مارے نهر" - علم و حکمت کی اس توہین کر کیا 


اثرات ہوۓ ؛ یہ آینده سطور میں بیان نیم جائی کے - 


جب الفاظ کے حسن ۓ علم ی روح کو چهپا لیا : 

ملکت روما مین زياده تر یونانی اور لاطینی زبان کا رواج نها - 
شروع شروع میں ملکت کے ابل علم ے دونوں زبانون پر عبور حاصل کیا 
اور شقرا ہے حاص اغلی مار گا آدبا پیش نیا - مذرسون ہیں لاطیتی اور 
یونانی زبان کی تعلیم دی جاتی تھی اور ان کے علاوه ابتدائی ریاضی کے 
درس بیی ہوۓ تیے - اس طرح کے مدرہے دیہاتوں میں بھی قائم تھے جن 
میں غریبوں کے بے تعلم حاصل کرتے تھے - بعض مدرسوں میں شارٹ ہینڈ 
کی تعلم بهی بوق تھی تاکہ لڑکے دفتروں میں کلرک بن سکیں ۔ یہ مدریه 
سرکاری نہیں ہوے تھے بلکہ زیادہ تر اساتذہ شاتردوں ہے فیس وصول 
گر رک ہس اوقانت. 5د تھے - 

غریبون کے چود کے لے یہی انتظام تھا لیکن امبروں کے بے زیادہ نر 
تعلم لیر پر ہی حاصل کرے تھے - گھر میں آستاد ملازم رکیے جاۓ تیے 
جن کا معیار آبست, آبسته کرتا گیا ؛ اور جیسا کہ میں ے ابهی عرض کیا › 
آخری زماۓ میں تعلم کا کام غلامون کے سبرد در دیا کیا - ھر ق تعلم 
کے بعد اعلی تعلیم کے لے امیروں کے ی پروفیسرون کے پاس جات تھے 
تااکه ""گراس» کا درس لس - آس زا مین گرا کا لفظ اسی معنی 
میں استعال ہونا تھا جس معی میں ادب یا ''لٹریچر؛؛ اج کل استعال بوتا 
ہے ۔ چنافچه آج کل تراص اسکول؛؛ کی اصطلاح دراصل قد رومن زبان 
کی اصطلاح ہے جو انگریزوں کی معرفت ہم تک پهنچی ے - ہارے گراس 
اسکولون می صرف راض ہی نہیں دیگر مضامین بھی پڑھاۓ جاے ہیں ۔ 
کچھ اسی قسم کا تصور *"گراس»» کے بارے میں قدیم روما میں بھی تیا ۔ 


١۔‏ دیکھے J Fisher‏ گتاب A History of Europe‏ ء لندن (باب پشم) ۔ 


۱ ۳ 


البتد سضامین ذرا مختلف ہوے تھے جن کا ہیں ابهی ذکر کروں گا - 

گراس کے پروفیسر عموصاً بڑے شہروں میں ہوۓ تھے اور ان ق 
فیس عام اساتذه کے مقابلے میں چار یا پاچ گنا زیادہ ہوتی تھی ۔ نصاب 
زیادہ تر یونائی اور لاطیی ادب تک عدود -بوتا تها - پڑھاے کا طریقه 
اھا بشگل تیا د طالت علموں کو قواعد کے اصول یاد کرواے جات 
تھے , گردانی رلوای جاق تھیں اور پھر ان اصولون اور گردانوں کے 
استعال کو مثالوں کے ذریعے سمجھایا جاتا تپا ۔ لیکن اس کے لے بھی 
ععو سا عقل سے زیاده حافظے کا استعال زیاده کارآمد ابت ہوتا تها - قدي 
یونانی اور لاطیبی ادب میں ہے اقتباسات کا مطلب بیان کیا جاتا تھا اور 
خوب صورت الفاظ » ماورے اور ترا کیب کے استعال کی حوصلہ افزائی کی 
حاتی تھی ۔ اکثر اوقات اس طالب علم کو مغر سمجھا جانا نها جو زیادہ 
سے زیادہ ادب پاروں کو حفظ کر کے سنا سک ۔ 

تراس (یا ادب) کی تعام حاصل ٹرے کے بعد طالب علم بلاغت 
یا خطابت کے پروفیسر کے جا جات تها - عظابت کک پروفیسر گیا کو 
فصیح و بلیغ جملے لکهنا اور بولنا سکھاۓ تھے اور آپست. آپسته مضامن 
لکھنے اور تقریریں کر کی مشق کرواے تھے د لیکن ان مضاءین اور 
تقریروں کا موضوع نہایت غمر حقیقی ہوتا تھا ۔ اکثر اوفات ندع اساطیر » 
خرافات اور فوق‌الفطرت موضوعات پر طویل مضامین » نفایی ؛ سالے 
اور جوشیلی تقریریں لکھوائی حاتی تهس » اور ان کو سامعین کے سامے 
موثر آنداز میں پیش کر.ه ی مشق کرای جانی تھی ۔ شاعری پر سب سے 
زیادہ زور دیا حاتا تھا ۔ خیال کیا جاتا تھا که علمی اور مذیی ترق 
مرف شاغعری ہی سے مکی سے لم کے اس درخ کی تکمیل کے بد 
طالب علم و تعامم یافتہ اور میدب قرار دب دیا جاتا تھا - شرا کی 
تعلیم کا معیار عموماً اتنا ہی ہوتا تھا - ۱ 

معدودے چند افراد » جو اعلی تعلم حاصل کرنا چاہتے تھے » وہ 
روما » قسطنطنیہ » ایتهنز » سکندریه وغیرہ جات تم جہاں ایس مدارس 


۱۳ 
موجود تھے جن میں اعلی بلاغت کے علاوه بعض دیکر علوم کی تعلم 
بھی دی جاتی تھی : مثا روما ؛ قسطنطنیہ اور ایتھنز میں فلسنے اور قانون 
ق تعلیم دی جاتی تھی - قانون کے لے روما ہی مشمور تھا » جبکہ ریاضی 
اور صب کے لیے سکندریه مختص تھا ۔ ان شہروں میں پروفیسروں کو 
مقامی حکومت کی طرف سے تنخواه دی جاتی تھی - ان مدارس مس نعلہ 
کا معیار اچها تھا لیکن ملکت روما کے دور زوال میں یہ معیار بھی کرتا 
چلا گیا ۔ 
مذ کورہ بالا حقالق ہے ظاہر بوک کہ مملکت روما کا (خصوصاً اس کے 
دور زوال مس) نظاء تعلم کس قدر ناقص تجا - لی اا فد یں ھی کل 
غریب عوام کے بچوں کے لیے صرف نہایت ادلی معیار کی تعلم حاصل کرنا 
ممکن تھا - اعای تعلم صرف اص اء کی اولاد ‏ لیے عتص تھی ۔ یہ اور بات 
مه که اس اور ان کے چون کو اعالی تعلیم ہے شاذ ہی دلچسبی بوق تھی ۔ 
لیک. کن ایک نہایت اہم کمزوری نظام تعلم ی یہ تھی کہ ایٹدا ہے لے کر 
اقل تعلم تک زیاده تر اہمیت ادب اور خطابت حیسم مضامن کو دی 
جاتی تھی ۔ تار ؛ جغرافیه اور سائنس وغیرہ کے مضامین کی تعلم عام نبی 
تھی ۔ ان ہمیں یه نہیں بیوانا چاہیے که علکت روما کے ارباب فک 
سائنسی علوم سے ناواقفیت کی کوی معتول وجہ جی هی ۔ تین صدق 
قبل افلاطون "جس‌وریم»» لک چک تیا اور ارسطو ے بیشتر سائنسی علوم 
یق بنیاد وک دی تھی - اپل روما یونانی زبان جانتے تھے لیکن افسوس 
ے که انیون ‏ یونانی ادب میں تو دلچسپی لی لیکن یونای علوم کی 
طرف توجه نہ ق ۔ چنانچه آس دور کے مورخ اور مفکر پاینے (ل«:(۳) نۓ 
بھی افسوس کیا ے که "اس امن کے زماے میں بھی ؛ جبکه پارا شہنشاہ 
علم و ادب ی ترتی کا خواہاں سے ؛ ہارے اہل فکر ے بنیادی تحقیق میں 
کونی دلچسپی نہیں لی ؛ حتی که بارس پیش رو اپل علم ی دریانتون کا 
بهی مطالعء نبی کیا -» 
بات یہ تھی کم ملکت روما میں ایک جا گیردارانہ اور شم جمم‌وری 


۱ 


لظام راج تھا - قدر و منزلت کے معیار وبی تھے جو ایس معاشرے میں 
پروان چڑھتے ہیں ۔ ایس افراد کی قدر کی جاتی تھی جو اسا کو آسانی سے 
غوش کر سکی ۔ اس کی ایک آسان ترکیب یه بو سکتی ہے کم گفتگو 
کو دل آویز اور نقریر کو موثر بنایا جاے - علمی مباحث سے اسا خوش 
نہں ہوتے اس لے علمی مشاغل ی ضرورت نہیں ے - اور پھر سب سے 
بڑی بات یہ ے کہ خوبصورت الفاظ خود ایک محر کا اثر رکھتے ہیں - 
وه سننے والے ہی کو نہیں بلکه بولنے والے کو بھی محظوظ کرت ہیں ۔ 
مقفی نش » مترنم شعر ؛ فقرے بازی » چٹکلے اور مختلف طرح کی عبارت آرائی 
ایک نش ے جس کی عادت پڑ جاه تو مشکل سے چولی ہے ۔ شش 
یه پوی ےۓ که معنی سے زیاده الفاظ ک تلاش کی جات اور اگر 
خوبصورت الفاظ مل جائیں تو پیر معنی اور موضوع ی صحت کی پروا نہ 
کی جاۓ - نتیجہ یہ پوتا ے که الفاظ کا حسن علم کی روح کو چھہا لیتا 
ے اور قوم پر ایک طویل سرور ی کیفیت طاری بو جانی ے جو بعض 
اوقات صدیوں تک قاعم رہی ے ۔ کچھ اسی قسم گی کیت اہل روما 
پر بھی طاری ہوئی - وه الفاظ کے حسن اور خطابت کے سحر عم کچھ اس 
طرح متاثر ہوۓ که هل مسحور ہوۓ » پیر مسرور ہوۓ اور آخر میں 
خوابیده ہو گر ۔ اس طرح وه ایک بزار سال تک خوابیده رپ اور ان 
کے ساتھ سارا بورپ حو خواب ربا - 

مغربی مورخین کین سے لے کر مائیکل گرانث اور جونز تک متفق 
ہیں کہ لکت روما کے زوال میں ناقص نظام تعلم » علوم سے ے اعتنانی اور 
شوق خطابت کو بہت دخل ے - خالص ادبی تربیت اور شوق خطابت کا 
نتیجہ یہ ہوا کہ ابل روما علوم عقلیه کی طرف توجه نہ ده سک - کونی 
بڑا فاسفی » سماستدان » ماپر اقتصادیات یا سائنسدان پیدا نم ہو سکا- شعر و 
ادب اور شوق خطابت کے علاوه صرف ایک موضوع ایسا ے جس پر 
اہل روما ے توجه کی اور اس میں امتیاز حاصل کیا - وه موضوع قانون 
ے ۔ اس توجه ی وجه یہ تھی کہ رومن شہنشاہوں ے دیکھ لیا تھا که 


۱ ۵ 


مملکت محض فتوحات کی طاقت پر قائم نہیں رہ سکتی - اس کے لیے ایک 
اچھی فوج ہی ی نہیں بلک اچهی سول انتظامیه ی بھی ضرورت ے » اور 
انتظام عاکت کے لے اچیے تانون ی ضرورت ے - چنانچ۔ اس شمن میں 
اب تا ۓۓ پریفیکٹ (۱6۱ع:۲) کا عمده فا کیا ) یعی ایسا بااختیار 
افسر جو شمنشاه کا 'مائندہ ہوتا ے اور سکز کے دوردراز متامات بر جا کر 
حکومت کا نظام چلاتا سے - یہی عہدہ فرانس میں بیی قائم ربا اور اب بھی 
اق اور ان اسرل عاغت آتاروردۓ رصاق تق سییر 
کا عہدہ قات کیا تھا جو کسی ن۔ کسی صورت مس اس برصغیر میں اب 
بھی تا چ - انتظام ماکت کو'چلاۓ کے لے قانون ک ضرورت تھی ۔ 
چنانج. رومن مفکرین ۓ بنیادی قانون کے وه اصول معین کے جو آ۔ تک 
دلیا رک بیشتر مالک (مع با کستان) مس راء دس - 


١ ۱‏ 1 ۱ 0 
حقالق سے نب ہو تا سے که زلف قرم ہیس عفن 6 است :7 


کا نہ تھی - وه اپنے لے فوری مسائل > حل تلاش کر لیتے نیم اور 
مایت اچھا حل تلاش کر لیر تھے ۔ لیکن قوموں کے زنده ریش کے لے 
صرف فوری بسائل کےا فوری حل تلاش کرنا بی ‏ 5 ہیں پونا - قوم کے 
ابل فکر ی نظار بہت دوربی ہوئی چاہے تا دم وه لذا" کر سکن که آئنده 
دس بیس تیاس برسوں میں کیا ہوۓ والا ے یا ہو سکتا ے ۔ یہ دورایی 

چرے » حقیقت پ:-ندی اور ان علوم کے مطالعے سے حاصل ہوتی ے جو 
فکر انسانی کا ماحصل ہیں اور تبرے اور تعقل کا نجرژ - شعر و ادب ؛ 
موسیٹی » غطابت کی روح انسمانی ی خُدا ہیں اس لے ضروری ہیں - لیکن 
اگر ان کی خاطر علوم عقلی۔ ی طرف توج. نہ دی جاے تو اس کے تاد 
ھٗمومہی روما ے ان عوامل ہیں نوازن بیدا نہیں کیا اس لیے 

نی عظم ملکت زوا اماده موی اور پھر ہمیشۂ کے ا سے خم ہہ بو نی - 


قدرت ے انساقن دو ے سات نبععتی عھآ(ا کی حن سے انسان صدیں نی 


۳ 

سے استفاده کر رہا ے - لیکن یہ بھی قانون قدرت ے کہ ان نعمتون میں 
سے کوئی نعمت ایسی نہیں جس ے غلط استعال ہے انسان کو نقصان لہ 
نچ سکتا بو - ہوا اور پانی ہی کو لے لیجے ؛ یہ نععتیں عموما کسی کاوش 
کے بغیر انسان کو حاصل ہو جاتی ہیں اور ان کے بغیر انسان زنده نہیں 
ره سکتا لیکن ہوا یا بای ضرورت ہے زیادہ مقدار میں انسان کے جسم میں 
داخل ہو جائیں تو ہی نعمتیں موت کا سبب بن سکتی ہیں ۔ انسان ی پاج 
ہزار سالہ تارج اور ماتبل تاریخ کے دور بی انسان 2 قدرت کی عطا کرد 
سرن ے فائده بهی آلهایا اور ان کی غلظ استعال سے قصان بھی مثلة 
انسان ۓ آگ کے فوائد بھی دیکهر اور نقصانات بھی - آج بھی دیکھے 
کہ علی جو بر انسان کو روننی اور فرحت عطا کری ‏ ذرا سی بداحتیاطی 
کی وجہ ہے فوری موت کا سیب بن جاتی ے - 

قدرت کی عظم نعمتون میں سے ایک نعمت دین و مدہب بھی ے ۔ 
بلا مہالغہ یہ کہا جا سکتا ے کہ انسان کے کردار کو منوار ے اور اس 
مہذب زندگی کے آداب سکھاۓ اور ذبنی سکون عطا کر میں جتنا حصہ 
مذہب کا ے کسی اور فکری عمل کا نہیں ۔ انسان نے مہذب زندی 
گزارۓ کے لیے قوائین وضع کے اور ان پر عمل درآمد کر کے لے 
حاسب اور پولیس کا انتظام کیا - لیکن انسانی زندی میں ایسے لمحات بھی 
2 ہیں جب وہ تنہا ہوتا ے اور اس کے جرم کو دیکیے والا کوی 
نہیں ہوتا ۔ ایسی صورت میں صرف مدپب یعی خوف خدا ہی اسے جرم 
سے روک سکتا ے ۔ اس کے غلاوہ بر عہد من دنب کے کروڑوں انسان 
ایس تھے جن تک علم کی روشی اچھی طرح نہیں پہنچ سک اور وه ایک 
ی ارس رن یز اف اک ال ی یر ای نع هلف 
تھے ۔ لیکن علم کی اس تاریی کو بھی مذہب 2 (چاے وه کسی شکل 
میں ہو) دور کیا اور بہت حد تک انسان کو تہذیب کی آن اقدار سے روشناس 
کرایا جو کسی اور ذریعے ہے مکن نہ تھا ۔ 


ا 


یں ہیں مذیب کے وہ احسانات جن کا صدیون ہے انسان م‌بون منت 
ے اور شاید ہمیشہ رے کا 

لیکن افسوس ے کہ حضرت انسان ے مدہب جیسی نعمت کو بیی 
اکثر اپنی کج فہمی » تنگ نظری اور خود غرضی سے آلوده کیا اور 
مذہب سے وہ کام لیا جو مذہب کا مقصد کہیی نہیں ہو مکتا تیا ۔ بعنی 
مذہب کو استحصال ؛ ظلم و تشدد » جلب منفعت » تاریک جونی » رحعت 
پسندی ؛ استعار اور زرکری کے لے استعال کیا ۔ اس کے نتیجے میں بعض 
اوقات تو مذہب اور ریاست ,دونوں تباه ہو کئے اور بعض اوقات مذہ بکو 
عروج حاصل ہوا اور ریاست تباه ہو نی ۔ مملکت روما کا زوال موخرالد کر 
تباہی کی ایک نہایت عبرت اک مثال ے ۔ چنانچه مشہور انگریز مورخ 
ایڈورڈ کین لکھتا ے کہ ”میں ۓ #لکت روما کے زوال کی تارم میں مذہب 
اور بربریت کی فتح ی داستان بیان ی ے ۔“ 

کین کا یہ جملہ طنز اور سے رحم حقیقت بسندی کی وجه سے ایک 
کلاسیی جمله تسلم کیا جاتا ے ۔ واقعه یہ ے که نن ے ابنی مشہور 
کتاب and Fall of the Roman Empire)‏ ٤اااء0)‏ میں علکت روما کے 
زوال کے اسباب میں مسیحیت کی غلط تعبیر کو بہت زیاده اہمیت دی ے 
اور اہل کلیسا ہر جا بجا ایسا لطیف طز کیا ے که بہت سے مذہہی ریخا اور 
مورخین کین سے خفا رے ہیں اور اس کی خالذت کرے رے ہیں ۔ یں صحیح 
ہے کہ کین ے مذ کوره بالا کتاب اٹیارویں صدی میں لکهی تهی حب کي 
یورپ کے اہل فکر و قلم ے اپل کنیسا کے ظلم و استبداد اور استعاریت 
کے خلاف بغاوت کر دی تھی » اس لے یہ فطزی اس تھا کہ گن بھی اس 
انداز فکر سے متاثز ہوتا ۔ لیکن گبن کی تحریر میں کلیسا کے خلاف وہ 
اشتعال انگیز راست اقدام نہیں ملتا جو مثا فرانسیسی مفکر و التعر (ہ:؛ا١۷)‏ 
کے ہاں ملتا ے ۔ ین ے نسبتاً زیادہ ضبط و تحمل ہے کام لیا اور اہل کلیسا 
کو صاف صاف برا بهلا کہنے کے بجاۓے یا تو طنز لطیف ک انداز اختیار کیا 


۱۸ 

با واقعات کو یہ حان کر سن و خن پیش و دیا که اکثر اوقات واقءات 
ی زبان انسان کی زبان ہے زیادہ بلیخ بوی ے ۔ 

اس بارے میں اختلاف راۓ بو سکتا ے کہ مسیحیت (یا اس کی غلط 
تعبعر) کا عروج تن حد تک فلکت رونا کر زوال کا سب ہوا : لیکن اس 
حقیقت ہے کون انکار کر سختا ے کہ پانچویں صدی عیسوی میں لت روما 
کے زوال کے بعد ابک بزار سال تک یورپ جمالت کی تارب میں ڈوبا ربا 
اور اس تاریک دور میں مسیحیت کو اہستم آپستم اتنا عروج حاصل ہوا 
کہ بندرھویں صدی یا اس کے آس باس پاپاۓ روم یورپ میں سب سے 
بڑی طاقت بن چک تھا اور بورپ کے بادشاه بر اہم مسنلر پر اس کے حکم 
کک مخنظر رر تهر ۔ داپات روم > افتدار اعای سے ال مسا زو ی 
مس غوب فائدہ تايا ۔ اہ انقلاب ؛رائس سے فا صورت حال یہ 
تھی 3 فرانس می دو چان اک کسی تس تس صورت می بل ایس 
گی تءویل مس تھی اور ابل یسا دولت کے سہاررے عوام 5 امتحعبال 
ہے ری تھے - مسیحیت نے ہمیڈم فقر اور حفا کشی ی تعلم دی یی اور 
قربانی کو ادنا شعار بنایا تیا - لیکن اس عضم مذہب کے پیرو یورپ کے 
تاریک دور میں ابنے مذہب کی روح سے ھرگۓ اور آنھوں ۓ وہ متاصد 
حاصل اڈرے کی دوشش ی جن کے خلاف حساد یق مسحیت 2 تعلم دی 
نھی ۔ اس طرح اہل کلیسا صاحب افندار ہوگئے اور یورپ کے عوام محکوم 
ہوگئے۔ اسے اکر اہل کلیسا کی فتح اور عوام ی شکست کہا جاۓ ت وکیا 
غلط بو : 

کین ۓ عولہ بالا کتاب کے بندرھویں اور سولیوین باب میں آن 
واقعات 5 د کر کیا سے حو ملکت روبا می مسیحیت کے عروح کا منیب 
بنے اور اس کے بعد ملکت روما کے زوال کا باعث پوت ان کتاب کے 
پندرحوس اور سولھویں باب ہی کو سب سے زداده شہرت (یا بدنامی) 
حاصل پوئی اور د دو باب کین بر تنقید کا موذوع بنے رے - بندرهوس 
باب کے شروع میں لین سب سے پہلے بیان کرتا ہے کہ علکت روما ی 


سس اس 2۳ BESA‏ 
“لج ای ےپ کے متا جا ا ا هدس ۱ - ”٣ی‏ ےا می پر یی سا سے کے سے کے تیا 


مس با 3 0000 گا نے دش اض بے : 
مس بیان گر نا ے یہ ار درن رٹم لرت مس دشواری یہ ے دہ 


عموماً جو مواد بمی ملتا ے وه اس قدر "مشکود ہونا ے ک. آن میاه 
بادلوں کو پذانا مشکل ہو جاتا ‏ جو حقیقت اور وافعات بر چھاے رہتے 
ہیں - آکے چل کر ین هر مایت حتاط انداز میں ایک نس جاثب دار مور 
ی دشواری بیان کرتا ے - وه دشواری یہ سے دس | کنر اوقات انیل مقدس 
کے مالنر والون کے اعال کجھ "نایکمل"»" یا ناقں ۱۱۳۱۲۵۲۱۵۵۱۱ سے معلوم 
ہوۓ ہیں اور ایک غیر عاط بژهنم والا اس غاط فہمی میں مبتلا ہو سکنا 
ے که ان لوگوں کی خام کاری دراصل اس مذہب سے عبارت ے جس کے 
وه مرو ہیں - ایسس بوقمون پر ف صرفب ادر کیا چابیر که ضعیغه اسان 
کس کی معرفت ازل ہوا (یعنی حضرت «سبح) بلک یہ بھی کہ کس قسم کے 
لوگوں پر نازل ہوا ۔ 


قارلعن ٹرام 1 آب ے ما حخلم HEE‏ یس ای دی ف و ےت یس تشد لا 


جج ہے E‏ ۶ 
ا ڪا 13 یی و دوه دال 5 ت کے جم ٩‏ یا منود در 
ود سے سے سےا َ‫ ۔. ا با سا - ۳ ہے سب : ہے من 


ملکت روما مس منبولیت حاصل پوئی : لیکن وجوه بان کرے ہے مہلے وه 
ایک ے بناه طنز کر جاتا ے - 
کن کٹا سے مسیحیت کی متبولیت کی وجه تو لوگ یہی بیان کرین 
کے کہ یہ مذہب عقل و فمم پر مبنی تیا اور اس کے پیغمعر مدہب ی 
:صداقت ہی ی بنا بر اسے رام کرے میں کامیاب ہوۓ ۔ يم اس ی بنیادی 
وجه ضرور ے ۔ بقول لبن : 
”لیکن عقل اور صداقت کی پزیرائی اس دنیا مس مشکل ہی سے 
ہوتی ے ۔ چنانچہ ارباب قضا و قدر اس مقصد کو حاصل کرد 
کے لے اکثر اوقات انسان کے جذبات کو بھی استعال میں لے 
2 ہیں » اس لے ہمیں به صد ادب و احترام نہ صرف یہ معلوم 
کرنا چاہیے کہ مسیحیت کی اس تیزی کے ساتھ مقبولیت کے 


7 
پیادی وجوه کا تھے ایی عتل و سداقت) بلک ید بھی کہ 
اس کے انوی ود ا تھے (یعی جدبانی وجوه) ۔؛' 
اس طرح یزداں ہہ کمند آوری کے بعد ین بیان کرتا ے که قدے 
ملکت روما مس سسیحیت ي مقبولیت کے وجوہ مس توہم پرسی ؛ ضعەیف 
الاعتقادی اور کسی خد تک لالج اور تعریص بھی شامل تھی 


توہم پرسي : 


عاکت روما میں سسیحیت کی ترویج میں اوپام پرستی ے کیا حصه 
با امن کے بارے ی بات کے سے مل ن عرش کر دون کم اس 
میں کوئی شک نہیں کہ پر عالمگبر مذہب کی طرح مسیحیت کے مبلغین اور 
دیگر اپل_ کلیسا من ایک بڑی تعداد ا: یسم افراد ی تھی حو اپتی عقل و 
کہم ۰ منکسر مزاجی ٤‏ زہد و تتوعل اور خاوص کے اعتبار سے مایت اعلی 
درے کے لوگ تھے - آنهون نۓ نہ صرف انیل مقدس کی تبلیغ کے ذریعے 
فلا روما کے بت تونق گو دا ی وخدالیت ؟ یش سی سس راک 
خود ای سادہ اور متدس زلدگی سے ایسی مثالیں پیش کس کہ روما کی جاہل 
اور قدامت پرست توم مسیحیت ی طرف مائل پونی - اس ضمن میں اربابِ 
کلیسا ے ملکت روما میں تقریبا وبی کردار ادا کیا جو صوفیاۓ کرام ہے 
بندوستان مين اسلام کو مقبول بنا غ ہیں ادا گیا تها - 

لیکن بعض اپل کلیسا ی تعلمات کی نوعیت کچھ اس قسم ی تھی که 
اس میں زہد و تقوعل ی دعوت سے زیاده ایک فسم کے لالچ کی ترغیب کا 
عنصر زیاده تھا - یعی لو کون کو یه تاثر دیا حاتا تھا که مسیحیت قبول 
کرے سے ان کی مت سی ایسی جسانی خوابشات بھی پوری بود گی جن 
سے وه حروم تھے ؛ اور یہ خواہشات اس دنیا میں ہیں تو دوسری دنیا یعی 
آخرت می ضرور پوری ہوں ی - اس طرح حیات بعد مات یا آخرت کا تصور 
ایک نۓ انداز سے آبهرا - میں ے نے انداز ہے“ اس لے کہا کہ موت 
ے بعد ایک اور زندگ کا تصور کسی لہ کسی وکل ہیں انسان که ذین 


1 


میں صدیوں مش موجود تھا - بندوستان می آواگون کا نظریه صدیوں سے 
موجود تھا ۔ یوانی فلسفیوں ۓ بھی موت کے بعد زندی کے امکان ی طرف 
اشاره کیا تھا - مابعدالطبیعات کی روشنی میں اس کا جواز اس طرح پیش 
کیا جاتا تھا کہ روح اور حسم علیحدہ علیحدہ عناصر یا حواپر (5::۱۵0065) 
ہیں - موت سے جسم تو ے حس و حرکت بو کر م‌ده بو جاتا ے ؛ روح 
نکل جاتی ے - لیکن سوال یں ے کہ جسم کو تو سے ہوۓ سب دیکھتے 
ہیں » روح کی موت کس ے دیکھی ے ؟ مکن نے رفح بے کے اید 
زنده رہی ہو اور پھر کوئی دوسری زندگی اختیار کر ایی ہو ۔ می نہیں 
بلکہ یہ بھی مکن ے کہ روح ہمیشہ سے زنده ہو اور انسان کی زندی کی 
حیثیت روح کی زندی کے سفر میں مض ایک عارضی متام ی ہو حس کے بعد 
روح پھر سر رم سفر ہو جاے وغیرہ ۔ 

موت کے بعد زندگی کے بارے میں قدع ہندوؤں کے تصورات نظریه" 
آوا کون کی شکل مس اور یونانی فلسفیون کے افکار روح کی ازلی اور ابدی 
حیات کے بارے میں موجود تھے اور اہلِ روما مس مقبول بھی تھے ؛ لیکن 
ان ی مزید تائید نہ ہودی مذسب س لی تھی (جس کے اثراٹ روما تک 
بهنج چکے تھے) اور نہ ہی خود رومن مفکرین ہی ے اس تصور دو نقویت 
دی تھی - حضرت موسی کے قانون یعنی عبد نام" عتیق (توریت) میں 
آخرت کے بارے مس کوئی وضاحت نہیں ملتی - روما کے مشہور ابل فکر 
اور صاحب قلم مثا مسرو ۓ (+. , ق ۔ م تا جم ق -م) جن ق خوبصورت 
اور فکر انگیز نثر نگاری دو بزار سال سے اہل_ بورپ کے لیے مثالی حیثیت 
رکهتی ے » حیات بء‌دالمات کے تصور ی مالفت ی ۔ قدع سیزر شہنشاہوں 
کے دور کے ابل قلم میں بھی موت کے بعد زندی کا تصور مقبول نہیں ہوا ۔ 
اب صورتِ حال یه تھی کہ ملکتِ روما کے بھولے عوام میں سے اکثر 
مفلس تھے اور بەض اوقات اپنی زندگی سے تنگ آ جات تھے تو انھیں 
قدے یونانی فلسنیوی کے ان اقوال کو سن کر درا سکون سلتا تھا جن میں اس 
زندگی سے چھٹکارا پاۓ کے بعد ایک دوسری زندگی کے امکان کا اشارہ کیا 


مك 


کہا تا > لیکن پھر انے هم وصن :عی ان مرن تچ با ما من در دال سر کی 
زنداق کا خواب ٹوٹ جاتا ھا اور ایوس ہو جات تھے ۔ایسی صورت میں 
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بھولے عوام کو ای پل ہے ٹھہنچنے یج ,غرین اور مزدر ارین تر کیت هی 
ج کہ انھیں یس بنایا جاےۓ ده انهی موجوده زندگی کی محبیبتون ہے ڈھبرانا 
نہ چاہے کیو کہ د. زندی تر حض عارضی ے ؛ سراب ے - اصل زندق تو 
وہ ے جو سرت کے بعد خروم ہوک اور اس میں انھیں وه سب کچھ مل 
جا ے کا ج اس زادن میں نہیں مل مک ؛ باکہ اس سے بھی بہت زیاده ۔ 
اہل تسا ۓ یہی تر لیب استع ل ق اور اپنے مقصد میں بہت کامیاب 
رے ۔ انھوں ے عوام کو بتایا کہ اب حضرت مسیح تا ظم‌ور ہوۓ والا 
۔ ان کا ظہور ہرے ہی یہ دنما جنت بن جاے ی + بلکه اس سے بھی 
زیاده د لجسب متام بن جا 2 گی - چنانچہ ایڈورڈ نین لکھتا ے : 
بھواے عوام دو عض ایک روحانی مسرت کی بشارت دینا ہی 
کای لہ بوتا : کیونکه اس قسم کی مسرت ان لو نون کے لے 
ناقابلِ فہم بوی حو کی خواستات بھی ر دهم لهس ب ایک 
باغ عدن میں دیهاتی قسم ی زندی میں بھی ابل روما ے لیے 
کچھ وید دنش نہ ہوتی کیونکه وه کت روما میں ایک 
درق با زننگق کی عادی یو کے تیر ۔ چنا ایک ایس شہر 
(کا تصوّر) بیش کیا لیا جو سوه اور قیمتی پتهرود : بنا ہوا 
بو اور جس میں مافوق الفطرت ذرائع ہے وافر مقدار میں غلہ اور 
شراب ازل پوتی بو » اور جس میں پر لدت ے لطف اندوز بو2 
کے لیے کسی قسم ی ذاتی ملکیت > قانون حارج نہ بو ۔“ 
(اس اقتباس کے خصوصاً آخری جملے میں ین مت جو طنز کیا سے 
اس کی "برش کی کوئی انتہا نہیں !!) 
ارباب کلیسا ۓ عوام کو سمجھایا کہ جو لوگ مسیحیت اختیار کر 
لیں کے وه ان مام لذتود -- فیض یاب ہوں گے جو حضرت مسیح موعود 
کے ظہور کے بعد اس خوبصورت شہر بعنی پروشام میں میسر ہوں گی جو 


۳۳ 


مسیحیول کا مسکن ہوک ۔ لیکن جو لوگ مسیحیت ہے انکر کریں کے ان 
پر وه تام عذاب اور مصائب نازل ہوں گے جن کا انسان تصور کر سکتا 
ے اور جو ایکہ خوش‌حال قوم کو تباه کر سکتے ہیں ۔ بثلا خانه جنک 
برقن حملر ٤‏ دمدار ستارت » سورج لرین ء رلزلر + فحط سال ۶ ستالات 
وغره؛ اور اس کے بعد لکت روما ایک ایسی اسر دی ہے شکار توق جس 
کے تابر میں بابل اور ینوا ی تبابی کو حقیقت نہیں رکھتی - اس قسم 
کا خوفناک نقشه کسی بهی قوم کو متاثر کر سکتا ے ۔ لیکن اپلٍ روما اس 
من توق نے یرہ بھی زیاده خوف زہ ہرۓ یرتک اق دن ہے پشن 
آفات آن پر اس ے پہلے نہایت سپیب شکل میں ازل ہو چکی تهس ۔ مشا 
۳ع میں یلد کے فريس کو ویسوویس (۲6:۵۰1۵5) ی ا ساوت 
پوسپائی (:۳0۳۵8) هر اور اس کے درد و نواح تباه بو گر لاوے کے لیچے 
دب لئے تھے - اس تباہی کی یاد نساڑ بعد نسل ابل روما کے دپنود میں 
تازه تھی - چنانچہ جب بھی کوئی دمدار ستاره نظر آنا یا غلکت میں کہیں 
زلزلہ ؛ تحط یا سیلاب آتا تو عوام یہی سمجھتے کہ دنیا خم ہوۓ واف ے ؛ 
اور وه اس عذاب ے۔ دوچار ہوۓ والے ہیں جس کی پیشین لوی اہل کیسا 
ے کی تھی اور اہل کلیسا اس کی پر زور تائید کرت - اس طرح عوام ایک 
طرف خوش آیند آخرت اور عاقبت کی آمید میں اور دوسری طرف آفات آسانی 
اور عذاب ایزدی کے خوف کے زیر الر مسیحیت قبول کرے لگے - 

لیکن یہاں اہم نکته یہ ے کہ سسیجیت کی تبلیخ کے درالم غلط ہوں 
یا صحیح مسیحیت قبول کرنا بدات خود کوئی بری بات نہ تھی - جیسا 
که میں 2 پہلے عرض کیا مسیحیت 2 ایک "بت پرست قوم کو ایک 
عطے مذہب ے مستفیض کیا اور اس طرح اب مپذب بنایا - لیکن سم یه 
ہوا که ارباپ کلیسا مس سے پیشخر ی تعلیات کا اثر یس بدا کہ ابل روما 
مسیحی مدہب اختیار کر کے رببانیت کی طرف مائل ہو کر - جب ای 
یہ باور کرایا نیا کہ اصل زندی تو موت یا ضور مسیح موعود کے بعد 
شروع بو تو ان کی توجه موجوده زندی ‏ ہٹ کر آخرت با عاقبت پر 


۳ 


سکوز ہوکئی - وه روزسه زندگ میں کابل اور ے عمل ہو کش اور اس 
طرح ان کے لے مصائب مس اضاف ہو تیا - آنچون ے دوسری دیا میں 
مسرت حاصل کر 2 کے لیر اس دیا کو اپنے لے دارالمحن با لیا ۔ آنھوں 
ے لیا کرادت کو باد رکھا لیکن انسائیت ی خدمت کو بهول ۳ ی 
با اسلام کی اصطلاح مس حقوق اللہ کی طرف توجہ کی اور حقوق العباد کو 
فراموس کر دیا ۔ اس طرح ایک پوری قوم آبسته آبسته ناکارہ ہوکئی ۔ 


زوال کے معاشی امباب : 


تارج کے سمرحاصل تجزے کے باوجود یقن سے کہنا مشکل ے که 
کسی قوم کے عروج و زوال کے اسباب کیا تھے ۔ اس میں مهلی دشواری 
نو می ے که تاریخ ماضی کا مطالعہ کے اور اگر ماضی کے کسی ایس 
دور کا مطالعه کیا جاۓ جس گذرے بو.ه پزار سال سے بھی زیادہ عرضم 
گذر جک ہو تو اس مطالعے سے نتا اخذ کرنا اور بھی مشکل ہو جاتا ے ۔ 
چنا یں مورخین کو ملکت روما کے زوال کے اسباب میں یہی دشواری پیش 
آئی ۔ لیکن خوش قستی سے تاریخ روما کو ایڈورڈ کین جیسا مورخ مل 
لیا جس ۓ اس دور کی تارج تب کرت میں اپنی عمر کا بیشتر 
سب صرف کر دیا اور ایت بیش قیمت تارظی مواد آکٹھا . کیا اور 
اس م‌تتب کیا ۔ دلائل سے تام اخذ کے اور آۓ والر مورخین کے 
غور و فکر اور مام ابل بصعرت کے لے ایک عبرت کا سامان کر گیا - 
گن نے رومن قوم کے زوال کی مثال ده کر الگریز قوم اور یوربی اتوام کو 
تتبین ی ے که اگر ان سے وبی غلطیان سرزد ہوئیں جو قدعِ اپل روما 
سے سرزد ہوئی تھ تو ان قوسوں کا انجام روسن قوم کے انجام سے تلف 
نہ ہوگا ۔ 

قوموں کے زوال کے اسباب متعین کرے میں دوسری اہم دشواری 
یہ پیش آنی ے کہ قوم کے کردار میں بہت سارے عوامل ایس پوت ہیں 
جو نہایت خطر اک بوخ کے باوجود سالون بلکہ بعض اوقات صدیوں تک 


۳ 


پوشیده رہتے ہیں اور ظاپر نہیں ہو پاتے - اکثر اوقات ار کوئی قوم 
کسی بنکامی وجہ سے فتوحات بر فتوحات حاصل کر رہی ے » فوجی 
حکومتی قائم کی جا رہی ہیں ؛ مال و دوات کی فراوای ے » حکومت چل 
ربی ے تو اس قوم کو اس بظابر سنهری دور میں اس بات کا مطلق احساس 
نہیں بوتا ے که فوحی فتوحات اور مال غنیمت ے حاصل کے بوة 
اقتدار اور دولت کی بنیادیں مایت هو کهلی پوی ہیں - قوم کے ربنا یم 
| کوشش ٹرۓ کی زحمت نہیں کرت که علکت اور معاشرے کی صحیح 
ثر وه تمزور بو تو اعد مضبوط کریں - تارے ش 
ے کہ لسی معاشرے کی وہی بنیاد مضبوط بونی ے جو جدبات ے زیادہ 
عقل و فہم پر تام ی ای ہو ۔ جذبات عارضی طور پر تو انسان یا حیوان 
| گی دد کر سکتے ہیں ؛ لیکن انسای معاشره د ق بانیدار پنیاد عقل و فمم 
اور صحبح انداز فکر کے بغیر نهایت متزازل ری ے ۔ معاشرے کی جو 
عارت ان متزلزل بنیادوں بر قائم پوی ے وه نجھ عرصہ انتدار اور دولت 
کے سما ارست. قا ره کر آخرکار اس طرح نر جانی س نم اس کا نشان بھی 
باق نہیں ربتا - #لکت روما ک زوال نچه اسی قسم کے اسباب کا نتیجی تھا . 
یوں بظاپر #لکت روما کے زوال ے پہلے تقریبا وہی واقعات روما 
ہوے جو عموبا فومون ؛ سلطنتوں اور ملکتوں ی تباہی سے پہلے رو نا 
" ہوے ہیں ۔ یعنی بیرونی حملد اور ملک کو تباه کر دیتے ہیں اور لوٹ مار 
کر کے یا تو واپس چلے جات ہیں یا ملک پر قبضه در لیتے ہیں ۔ چنانچہ 
ملکتِ روما میں بھی ایسا ہی ہوا ۔ بعرونی حولي آور ایٹیلا (۸۱۰۱۱۵) و غمره 
غمسرجا قال ہے غلکت. پر جاھ دوڑے اور اے۔ ناه: کر دیا ۔ اس طرح 
#لکت روما کا مغربی حصہ (یعی جس حصے پر ابل روما ی حکومت تهی) 
حملہ آور فوجوں کی شکست و ریخت کا شکار ہو گیا ۔ علکت تباه ہو گی ؛ 
ایک معاشره تباه ہو یا ؛ ایک تہذیب تباہ ہو ی اور اس طرح تباد ہوئی 
کہ ایک بزار سال تک یورپ جہالت کی تاردی میں توب رباء چسے اخرتار 
آإ مسلانون ۓ دور کیا ۔ لیکن ا لر غور ے دنکها جات تو ہمروئی حملم 


ے 


۳1 


ملکت روما ی اہی کا سیب نہیں تھا پلک نتیجه تھا - جی بان ! پروی 
حمله اس لیر پوا که تلکت روا دمزور بو حق تهی دا کر علکت روما 
گمزور نب بوی :و بمروی حملي نہ ہو تا اور ا لر بوتا بی نو وه روسن 
دق دو ناه نہ پر سکتا - بمرونی حمله دراصل ملکت روما ق نمزوری 
| 


کا نتیجه تھا ۔ تارج میں بار بار تاف تجون میں ایسا ہی ہوا ے۔ چناج 


مس یه عرض گی حسارت درون کا کے اسلامی تارج توف بهی ار 
علکت بفداد طافت ور ہوی اور معا مضبءتد بو تا تو یلا کو خان نو 
حملے ی جرات له ہوتی - اسی صرح | در سترعریں اور الهاروین صدی کا 
برندوستان طوائف الملو ی اور اندرونی سازشوں کا کار ند بو تا تو انگریزوب 
ی ما احیت اس بر صغمر مس قاع لہ ہوی - 
لنش صفحات مس ی ے ان بنیادی اساب کا ذ کر دیا ے جن ک 
وحم ہے #لکت روما لمزور ہوی - یعی افص نظام تعلم » حدبات پرسی ؛ 
عقل و خرد ہے دشمی ٤‏ فکری انتشار » روخ متت در اغرافت لین 
مذہب کے ام پر عوام "۵ استحصال وغیره ‏ ان بنیادی اساب کے لتہجے 
مس نملکت کی معیشت اور معاشرت میں خراببان اور دزوریان پیدا بو یں ۔ 
ان دعزوزریوں 3 ee‏ 3 ٹر در دینا بھی ضروری سے ۔ ا می سے سب 
ےے ااك خرای زي تھی ین لکت لی میت ۳۹ اس طرح تشکیل 3 نی 
جس سے امیں زیادہ امیر ہوۓ چلے جائیں اور غریب زیاده غریب بو 
چلے جائی ۔ چناج ٹیکس اس طرح عائد نے ش جن کا بار زیاده تر 
غریبوں پر پڑتا تھا ۔ سب ہے بڑا ٹیکس کاشتکاروں پر عائد لیا دیا تھا - 
یں تھا دہ یہ لیکس زمینداروں کو دینا نہیں بڑتا تھا - یہ یکس کاشت5ر 
اہی نبایت دود ای ےہ دیم تھے - اس صرح جب کاشت کار مفاس سے 
مغاس تر بوت چلےکئے تو ان میں ہے بیشتر کاشت کاروں ہے اپنا آیای 
بیشه ترک کر کے شہروں ک رخ کیا یا کشت کری چھوڑ کر تونی اور 
بیشه اختیار کر لیا - نتیج, یہ ہوا کہ سیٹکڑوں ایکڑ زمین کاشت ہے روم 
ہوکئی ۔ ایک طرف غلے کا قحط پڑاء دوسری طرف حکومت کو ٹیکس تم 


ۓ ۴ 


0 ماد ی جناب اس مسئلے تب > لاد حل تااس کو ی با ے مها یت ور حذیتی 
| اور حابرال. حل نات کا کاب وةل یه نها کب کاشت کا اروں کو قالون 
ہے ذریعے مور 3 دیا گی 5 وه اینا پیشہ نرف لہ ذریں اور حس حالت 
ڑ یی بهی بون اس پیشر کو ساری رکهس تس مهس پلک شینشاه کاک 
| میں بھی بول اس پے قاری ز مه ۔ یہی مہیں پل س‌ساه داستتالن 
کا گا 
(Constantine) |‏ ۓ یه حکم بی ارق کر دیا کب کات رون کی افلاذ 
| بھی تکار ہی ہو سکے گی - کوئی دوسرا پیشہ اختیار نہ کر سکے کی ۔ 
”ذات“ میں تبدیل ہوگیا جس کے نتیج میں ایک اور ف ۰ 
| پلکی اس صرح کشت کار ف آئندہ نساون پر بھی یہ بل ی 
| اور اس سے رومن معاشرے میں کاشت کار ی ""ذات» پندو معاشرے کے 
۲ اوت ک مقأبلر من ریاده نے ر ساےہ پر کی 7 
اس صرح 5 ایک او ر 1 ”ذّات؛ 7 جو رقن عاش ر لے مس تليق کی ۳ 
| وه تجارت پیشه لو نون ی تھی ۔ ثلکت کے تبارت بیشه لو نون کو بھی 
دوہ وگ پر و ی : و د 
بهاری یکس دینا پڑتا تھا - جب ٹیکس نے تاجروں ی کمر نوژی تو 
۱ انهون لے بھی ڈشتکاروں یىی طر- تعارت کا اہ SEE‏ دوسرے 
و ملکت ے وبی کیا : یعی 7 مس لر ˆ 


مع 


r 


جزیں کرے ی بجاۓ قانون کے 
ا دریعے تاحروں پر یه تید عاند کر دی که وه اپنا پیشه برد ہی کر سکتے 
ااور ان کی ایت سلی بھی یہ یڈہ ترک مین کر سب - پر اسی پر 
| ا کا س کیا کی ناک کشت" اروت اور تاحرود ق دس تین" کی ورن 


١ 


إ کے بعد ۳ صنعت و حرفت کی بھی "ذاتی" تام کر دی دثی = قانون 


ا نافد ہوا ک. ایک بر هم ی اور اس ی او دد ؛ بزو ها :ی رهق ۔ ایک درزی ق 
| اولاد بھی درزی ہی بوق اور اس طرح ملک کے سب دست کار بھی ذاتوں 


امس بٹ لئے ۔ 


۲ ۸ 


اس عجیب و غریب چابرانه نظام معیشت میں سب سے زیاده تباه کن 
اترات اوسط طلغ کے لوگوت پر پڑے.۔ شتبر کے ممززین اور تعلم یاه 
لوک اکثر میونہپاٹی کے رکن مقر رکر دے جات تھے - انھیں ”' کیوریل" 
کہا جاتا تھا ۔ ان کا ایک اہم فرض یہ تھا کہ حکومت کے لیے نیکس 
وصول کریں - ہاں تک تو خیریت تھی لیکن تانون یه بھی تھا که | کر 
وه ٹیکس ی معینه مقدار وصول کرۓ ہین اکام ہوں تو باق رتم اہی 
جیب ہے ادا کریں - اس کا نتیجہ یہ ہوا کہ غلکت کے اوسط در کا 
طبقه بھی مفلس پو یا ۳ 

اس طرح حب که ملکت کی آبادی کا بیشتر حص. افلاس اور دیگر 
مصائب میں سبتلا تھا اور غتاف طبقوں میں بث چکا تھا ؛ ایک طبقہ ایسا 
فی تھا جو نوایت متمول تھا اور عيش و عشرت کی زندگ گڈار ربا نها - 
رس اطبقه ميف" (85816) کے ارکان کا تھا - لیکن لطف یہ کہ اس طبقے 
کے بیشتر افراد کا کوی تعلق "سین" سے باق نہیں ره نیا تھا ۔ یہ بیشر 
دی وک تھے جو ملکت روا کی انتظامیه می اعلی عہدوں ( گورثر > 
پریڈیکٹ وغمره) ہر فائز رہ چکے تھے.اور انی افسری کے زماے می رشوت 
کے سہارے ے انتہا دولت جمع کر چکے تھے - ایک قانون کے ذریے 
ان لوگوں کو تجارت کرے کی اجازت نہیں تھی (کیونکہ اس کے لے ایک 
اور طبقہ تھا جو زبادہ تر مفلوک الحال تها) لیکن ان کو زمین خریدے کی 
اجازت تھی ۔ چنانچه ملکتِ روما کے سینیٹرز بڑے بڑے زمیندار اور 
جاکبردار اور نواب ب نگئے تھے - ان سابقه سرکاری افسروں ۓ ابی افسری 
کے زماۓ میں کیا کردار ادا کیا ؟ یہ ایک دلچسپ موضوع ے ۔ لیکن 
اس کی تفصیل میں جاۓ کا یہ موقع نہیں ے - ختصر یہ کہ ان ہی سے 
بعض اسر قا اعلی درحر کی منتظم . دیانت دار اور مب الوطن تھے ۔ 
لیکن اقندار ی بوس انسان کی اعلی صلاحیتون کو لمزور در دیی + - 
پیشتر افسروں ۓ اقتدار حاص لکرے کے لے اور ملکت میں اپی بوزیشن 


نو ط اور توف بات کالم ابی زیاده تر کوششین لروء بندی میں صرف 


۲ ٩ 


کر دیں - آپس میں ایک دوسرے ی جائز اور اجائز مدد ترنا اصول بنا 
لیا اور ملکت کے مفاد ڈو نظرانداز کیا ۔ #لکت کے انتظام میں ایک طرف 
عوام نو دھوکا دیا اور دوسری طرف سربراه مملکت اور وزرا کو فریب 
میں مبتلا رکھا - ایک جنک زرگری کو*اپنا شعار بنایا - اپل عام و فن 
کو ابھرۓ نہ دیا اور اکثر اوقات ان کی تذلیل کی - خود ے پناه دولت 
جمع کر لی اور جب غریب لو کون نۓ افلاس کی شکایت کی تو انھیں 
ابل کلیساک مدد سے سمجھایا کہ دئیا کی دولت دھوکا ہے ۔ تم لو لود کو 
آخرت کی دولت کے لیے دوش ش کرے رہنا چاہے - 

مذکورہ بالا سطور میں مملکت روما کے زوال کے اقتصادی ؛ معاشی 
اور معاشرق اسباب کی طرف اشارہ کیا گیا ے ۔ واقعه یہ ے کہ کسی 
قوم یا #لکت کے زوال کے اسباب زیادہ تر اقتصادی » معاشی اور معاشرتی 
سے مر یب قومیں پہلے اقتصادی بدحالی کا شکار ہوتی ہیں ؛ پھر قوم کے 
ختلف طبقوں میں معاشی تفاوت پیدا ہوتا ے ؟ یعنی بعض طبقر امعر سے امیر تر 
ہوے چلے جاے ہیں اور بعض غریب سے غریب تر - اس کے نتیجر میں 
معاشرے می انتشار پیدا ہو جاتا ے جو ہر قسم کی سیاسی ے راہ روی ؛ 
تنگ نظری » گروه پرسی اور خود غرضی کی شکل میں تمایاں ہوتا ے 
اور اس طرح معاشره پہلے شکست اور پھر رت کے منازل طر کرنا ہوا 
آخر کار تباه ہو جاتا ے - اس سے جو غلا پیدا ہو جاتا ے ات پر کر 
al‏ لیے کوئی برونی طاقت اس معاشذرے کو اپنے تصرف بی لے آی ہے 
اور ایک آزاد معاشرہ بالواسطه یا بلا واسطہ طور پر غلام ہو جاتا ا ے ۔ 
لقن زوآل کے ان تار افتمنادی» سى آوز ارق اسا گی افر 
بنیاد قوم کا انداز فکر ہوتا ے - اگر قوم کے افراد اور خصوصا قوم کے 
رہناوں ک5 انداز فکر ما بو تو لوم کو زوال آماده سوت سے رو کتے 
ہیں ۔ صحیح انداز فکر کیا ے ؟ اس کا جواب ختلف لوگ ختلف دیں گر ؛ 
لیکن صحیح انداز فکر کی ایک خصوصیت › جسے میں سب سے اہم سمجھتا 
مود » وه حقیقت شناسی سے ۔ فکر کو حقیةت کی تلاش کر نا چاہے - حتیقت 


۳ 


چا کتی تلن لبون نم بو اس ۓ گریز نہیں کرنا چاہیۓ ۔ ایڈورڈ گین 
ے لکھا ے که ملکت روما کے سربرابون کو کبھی نشمن کی طاقت کا 
صحیح اندازه ننہی ہوا - وه حال ی شان و شو کت اور انی ی خوش آر 

داستانون میں اس تدر کھوے ہوۓ تھے کہ انھوں 2 اس خوبصورت 
قوات مین حفیقت. کی تلسی کو عسوس. نو کما - ان کر اعضاب پر 
جذبات چجھاۓ رح اور عتل ی حیثیت نانوی ره کی - میں سمجھتا ہوں 
کہ قوم کے انداز فکر کی تشکیل میں سب ےے اہم ذمہ داری دانشوروں کی 
ے ۔ یں وه خوش سمت لوگ ہوے ہیں جن کو قدرت ی سب بب بڑی 
نعدت حاصل بوی سے ؛“ عی 'علم و بعکم (و من پوت العکعث فقد اوق 
خر کنمرا قران) اور یہ بھی واقعہ ے که قدرت 5 گی یب لعمت حاصل 
کرد میں مفلس عوام دانشوروں ی مدد کرت ہیں » یعی مفلس عوام کے 
بے عموماً زیادہ تعلیم حاصل نہیں کرے لیکن یہ دانشور اعلول تعلم حاصل 
"کر ہیں جس کا بار کسی نہ کسی طرح مفلس عوام ہی پر بڑتا ے - 
اس طرح دانشور عوام کے متروض ہوے ہیں ۔ عوام کا یہ قرض تو داش ر 
نبھی ادا نہیں کر سکتے لیکن وه یہ ضرور کر سکتے ہیں کہ مفلس اور 
کم علم عوام کو صحیح ؛ صالح اور حقیقت پسندالہ انداز ھکر ے۔ روشناس 
کرائی ۔ البته ضروری ده ے که یی فکر عض جذباتیق نہ ہو 
بلکہ عقل و فہم -. عبارت ہو ۔ عض سط< ی مطالعے اور فک ر پر سی له 
پر بلک اکل کی جامع غلیل اور تحزیه اور ترکیب ( 5۳۱۳56515 ) پر 
تب ہو ۔ فتره باری » عبارت آرائی » خطابت » ان سب کے منامات 
علیحدہ ہیں اور اپتی جگہ اہم ہیں ؛ لیکن علمی مسائل کے لیے فکر اور 
تحریر منجیده ہوی چاہے ورنہ فارئین کا مذاق اور مزاج مستقل طور پر 
غمر سنجبده اور سہل پسند ہو جاۓ گا ۔ لوگ پر اس تحریر کو پڑھنے ی 
زک بر نی rT‏ گان کے جس مش دقیق افکار کے نکات بیان 
کے کش بو ی بر له | تی کین × قوم ۲ 5 مرا ج دض شاعرانه اور عاشتاله ہو 
جاۓ کا » عالانه نہیں ہوکاء اور اس طرح قوم ی بنا کے مسائل پر صحیح اور 


سج 1 5 ۱ ٦‏ ۳ و 7 کت ۱ کا 3 ۱ ۰ 1 
حفیتت سنا ده اند ر ہے وچ ی سامت حص ابیت اور ره پاری 
و و 2 0 ۳ 1 ۱ #۴ 0 
ز اد 8 مقول سے = سے ٦ج‏ :کل اکت E‏ لے ای ہوا 1 ہیما ۳ ای ےت 
نے ۱ 

e‏ تیدا مس ع ص ا چ اف . 4 هبو ار کے عاروه کو زی پا ادیب 


پیدا نہیں ہوا - لکھنے والوں نے زیادہ زور عبارت آرائی اور خطابت پر 
دیا ۔ کوئی عا ام پیدا مس ہوا اور کوئی علمی کتاب موی لکهی ی ۴ 
رمی سہی کسر ابل یسا ے بوری "کر دی جنهون ۓ لو کون کو ایک 
خیال لی دیا میں بہنچا دیا ۔ اس زندق کو کم حقیات ثابت کر کے دوسری 
زندی کی طرف توج۔ مبدول ثرای - ایسی فضا میں فورم کے بنیادی مسائل 
پر کون توجه کرتا - قوم کے رہناؤں لو دانشورون کی صحیح ربنای 
حاصل ہس ہوئی ۔ اقتصادی اور معانی مسائل کے حل الاش کرت وقت 

صرف وٹی ہے لہ پیش نظر رکها گیا مسائل کے وقی حل تلاش 
ه 2 س بر غور ہین دیا گیا کہ بعض اوقات مسائل کے وتی حل 
لاش 5 لز ن مسالن حل موس ہوے دح بزید سبائل بیدا ی جات 
ون ۔ سائل کے مضبرات اور ان کے خل ‏ عواقب کا احاطه کرش 
کے لے علمی بعبرت ی فرورت تھی جس ے علکت روما کے بیشتر 
دانشور خروم تھے ۔ غلکت کو فک کی سے پنیادیں حاصل لہ ہو سکی 
ازر اس طرح پاجچویں صدی غسوی مس ں عظم کیت روما معرب مس ساد 


ب 
سو ۳ ۔ فاعتروا یا اوئی الا بعار (فرآن) 7 


٢۔‏ بغداد کے سقوط کا معاشرتی پس منظر 


سسلانوں کی سلطتوں کے عروح و زوال کی تارج 5 مطالعه ہارے 
لیم بصیرت افروز بھی ہو سکتا ے اور سبق آسوز بھی ب الیک اب بر ورت 


ام 


یہ ے کہ یہ مطالعہ محض روایتی انداز سے نہ کیا جاے : یعنی سلطنتون 


کامیای اور اکامی کی تاریخ کے مطالعی تک ہی حدود نہ رکھا جاۓ بلکه 
ان اتاب 1 تلاش نی ف حات حن گے لنیجے می یں سلعلنتی ابھریں 


۴۳ 


اور پھر زوال آماده ہو آئیں - یوں تو بیشتر مورخوں ے عروج و زوال 
کے اسباب گنواۓ ہیں لیکن اکثر اوقات ان تارخون ہیں جو تتا اخذ 
کے گے ہیں ان میں مورخین کے اپنے مخصوص تعصبات کارفرما رب ہیں - 


ا 


یه ایک فطری اص ے اور اس لیے زیاده قابل گرفت نبس ۲ لیکن افنسوس 
دہ ے که ہاری بیشتر تارخون میں بادشاہوں کی فتوحات اور جاه و حشم 
کا ذکر تو تفصیل سے گیا گیا ے لیکن ان عوام کی عالت کا ذکر بہت 
کم مسلتا ے جن پر یہ بادشاه حکومت کرے تھۓ - اور آس معاشرے ی 
تصویر زیادہ واضح ور پر نہیں ابهرتی جس کی فلاح و بہبود اور تر ہی 
پر سلطنتوں کی بقا کا انحصار ہوتا ے ۔ بان اکثر ڈاریخوں اور تذ کروں 
میں بادشاہوں اور حا کمون کی سخاوت کی کہانیوں کی بھرمار ے - له 
اور بات ے که ان کہانیوں اور افسانوں ی صحت کو ابت کرے ی 
کوشش نہیں کی کی اور اس لے ان کی حیثبت کہانیوں کی ہی ہو سکتی 
ے ء تارج ی نہیں - 

یہاں میں یہ عرض کر دون که میرا متصد یہ پر گز نہیں کہ مسلان 
حاکم عادل » رحم دل » فیاض اور علم دوست می تھے - واقعه یہ ے 
کہ عمومی حیثبت ہے مسلان حا کمون ے جس عدل اور رواداری کا ثبوت 
دیا ے اس کے بیان میں مغربی مورخن ه بھی عل سے کام نہیں لیا - 
چنا پں والتبر اور کین جیسے عظم مورخین بھی مسلان حا تموں کی عظمت 
اور رواداری کے معترف ہیں ۔ لیکن ضرورت اس بات کی ے کہ حالات اور 
واقعات کا مطالعہ کر کے نتا اخذ کے جائیں اور اس مطالعے میں عوام 
اور معاشرے کے حالات اور اس ہے متعلق واقعات تو زیادہ اہمیت 
دی جاے ۔ اس مطالعے سے جو نتا اخذ ہوں کے وہ غالباً زیادہ صحیح 
اور سبق اموز بود گے - اسی لیے کی ترق یافتہ ملکوں میں مورخین 
اپی قومی تارخود کا از سر نو مطالعہ در رے ہیں اور نی تاربخیں 
لکھ ری ہیں ۔ وہ ان میں معاشروں کا تجزیہ کر کے یہ بیان کرۓ ی 
کوشش کر رے ہیں کہ حکام وقت نے کہاں کہاں صحیح فیصلے کے اور 


TT 


U‏ نان ال س سے سہڑ سو ہوا اور + د لد ددر اتا اس دیدن مطالعی 
سے ی فا دده انهادا حا کت ہے ف 

“سسا امس عا ۳ کل مهایت فکر افروز سته 3 افسوس ے له 
سلطنت بغداد کے زوال کو گین (جیسا مورخ) نہیں ملا“ - مسلانوں کی اس 


عظم الشان اعپاثر کی شان و دوکت کے بارے میں بیسیون کنابیں لکھی 


8ب ا 


می بتا اور اس ے کے زوال ر دل کهول کر انسو :کی ما سے پان ۔ 
لیکن انسوس ‏ کہ آن واقعات اور عوامل کا سیر خی جائزه نہیں لیا 
کیا جو اس کے زوال کا سیب بتر - اس کے بارے میں تمیں ایک واقعه ان 
اوراق میں بیان کروں گا لیکن اس بءان یھ سے قبل میں چند الفاظ آن 
حضر ات ی خدیت یں عرض کر دود حدهون ے دمن ی شہر 6 افاق الصيف 
the Roman Empire”‏ اه “Decline and Fal‏ ابهی تک ملاحظہ نہیں فرمای - 
اس کتاب میں حض منلطنت روما کے ژوال نی کا تنقیدی جائزہ ہس ہکم 
کی اعتبار سے یہ یورپ اور ایشیا کے کی ہلکوں ی تارع کا احاطہ بھی 
کرتی ے - چنانچه اس کتاب ہیں اسلام. اور پیغمس اسلام کا خاصا تفصیل 
ہے ذکر ے اور رسول کریم کی ذات اور اسلام کی تعریک کی کی مقامات 
پر تعریف اور تائید گی وا لے ساری کتاب میں تحقیق کے حوالر دے نئے 
بت اوں رت رق نی رم سوسال ال اس کر دکارمون تاف ون 
سے تحقیقی مواد حاصل کر 2 میں لین کو کعنی کاوش کرا پڑی پوق - 

یہ اس دور کا واقعه رے جب مسلانوں کی سلطنت بغداد زوال اماده 
ہو چکی تھی ۔ بغداد ے مسلانول 5 وه دور بھی دیکھا نیا حب عنان 
حکومت بارون الرشید جیسے علم دوست فرمانروا کے ہاتھوں میں تھی جس 
ے دانشوری ی ودر افزانی ق اور اس کے دور حکومت ہیں اہل لم و 
دااش ۓ عاوم و فنون میں ایسے ایسے شاپکار خایق کے جن سے دورب کے 
فلستی اور ساد دان صدیوں تک اشفاده کرۓ زے - لیکن پھر ایک ای 
دور بھی آیا جب اسی بغداد میں ایک ایسا معاشرہ وجود میں ایا جس میں 


ایک حاکم 2 ایک جوی۔د عالم اور سائنس دان کو کسی معقول وجه کے بغم 


دید ثر دیا اور پندره سال تک یه دائشور هید و بند ق صعوبتیں برداشت 
j :‏ : کو 9 ون کیم ۱ ۱ بت ۳ ۳3 ۱ ور 
ثرتا ربا - یہ عظم اسان تق خواجه نر اندین عوسی نها - اس عظم 


دالس‌ور ۵ یالت عتصر تعارف سد دیسا دیل جس 
حودد سو ال 3 دیب ق تارج مس مد لول مب متعنے شالم ٦‏ 
نش فاد کو دیا جل عق وی کی اون اس یبد کت دوا در 
3 2 سے er‏ ا سےا وی اور لے ا سڪ ٭ سےا کک اسے ۳ 
یی طرح حم سے بسن ول 18 معام 5 خطاب رف ۴۳ داننشوروں ڈو ڈیا تن 


ہے ا اول ترار ڈیا اور فارای کو معام ثانی 


سے 1 = 


۳1 ۱1 ۱ 
د لا لصا سے لات 


ME.‏ خرهو الدینن 7 سی ع ٩‏ ن د مش ۳ ۷ شمش اور ریاخی ی لعل 


استےرے 


الشر < ۱ E‏ ۱ تھا ا ا ا کے 
اپنے عہد کے 2 جک سے حاصل ن ۔ نعل ے بعد امیر اصرالدین حشم نے 


دربار میں ہنچے جو فہستان کا وا ی تھا ۔ امسر ناصراندبن ے طوسی ی قدر 
کی اور اس کے لیے علمی مشاغل کے سامان پیدا کیا .۔ چنانچں اسی عرصے ہیں 
طوسی ے 'اخلاق لاصری"؟؟ تصیف ق جو اخلافیات میں ایک عشم کتاب 
د مقام رکھٹی ے ۔ اس کے بعد طوسی پر وہ افتاد پڑی جو اس مضمون کا 
موضوع ے ۔ ہوا یہ ده اسی زماے میں مستعصم باللہ عباسی خلیفه ہوا ۔ 
ابن العلقی وزیر مترر ہوا - جس طرح آج کل کسی بڑے عہدے پر تقرر 
کے مونع پر مبارگ باد ۓ خط لک دیا حانا ج آس زساۓ مس اہلِ علم اور 
شعرا اخ اما قصیده لک کو پیش کر دیا ترت تهی - چدانجه طوسی ہے 
بھی ایک قصیدۂ خشرا خلینه ی شان مس لکها اور ای ایک خط کے ساتم 
وزیر ملکت ابن العلقمی. کے پاس بهیجا - وزیر صاعب ۓ جب عقق طوسی 
کا قصیده دیکها تو امس خطره پیدا 2 کہ نہیں ایسا نہ ہو کہ خلیفہ' وقت 
حقق کے عنم و فضل ے۔ متالر ہو کر اه اپنے دربار میں طلب کر لے اور 
وزیر صاحب کی وزارت خطرے میں پڑ جات - اب ایک صورت تو یہ تھی کہ 
وه اس قصیدت کو خلیفه کے پاس لہ بھیچتے اور معاماہ خم ہو جاتا ۔ لیکن 
وزیر صاحب ے یہ ضروری سمجھا کم حنق کو اس صرح تیاه کیا جات 
کہ وه ایندہ آبھرۓ نہ پاۓ اور خود وزیر صاحب بھی براہ راست محتق ی 


۵ 


ٹباہی کے ذس دار قرار تہ دے جائیں ۔ جنانجه آنهون ے اسر اصر الدین 
عم وال ۶-ستان کو (حس کے علاقے میں طوسی مق تھے) خط لجها اور 
اس میں انھیں باور کرایا کہ دہ خط ترک توسط ے (یعی اج کا ی سرذری 
زبان س Through Proper Channel‏ نہیں ہے ے۔ اس ے امس ناصرالدین 
”کو ذرایا که اس کے نتا ۶ غطراک ہوں کے ۔ خداجہ وزیر صاحت ے اپے 

زد بسن لکها 
" "مولانا نصعراندین ے خلیفم روت زي کر انا تقاط و ایت 
ک آغاز کیا ے - اس نیپ زثلر انداز کرنا اور اس بڑے 

وائعے کو جهو نا سمجھنا غلطی : 

اچ E‏ وید سی ریوک ک قسم کے حاکم تھے۔ 
سے امل لبر عوتب پوت که ۰ ما 


و وزير صاحب کے **زوش ؛ ۷ 


عتق طوسی سے جواب طلب کرت ی ضرورت بھی حسوس نہ کی اور غا 

خلیفه" وقت کے حکم کے بغیر طوسی کو نید کر دیا اور اس طرح پندره 7 
تک یم عظم محقق زندان میں اسیر ربا - اس اسبری کے دوران میں طوسی 
کے بو عل سیٹا ی مشپور الصاف "شارات د گی شرح لکھی جو یورب کی 
مہہ ہی ی مقبول ہوی - اس شرح کے خامے بر طوسی سے انی 


اسری ۰ کباش 6 دک ر کیا ے اور لکھا ے که زمائہ قدع میں اپل 
غل پر ده و مظالم کین آنے وه مج ے خود لو نہیں دیکھے لیکن آلام ۴1 


مصانب کے جو از جي پر توژه جا رت ہس وه تیاس انسانی سے باہر 
ہیں - آخر میں فارسی کا یہ شعر نقل کیا ے : 
بگردا کرد خود چنداں که بی 
بللا انگشٹری و س نگیم 
عقق طوسی کے مصائب کیوں کر خم ہوے ؟ شکست زندان کیسے 
۱ عمل میں آئی ؟ اس ی دانشور ے سائنس ی کیا عبات اام دیں ؟ اس کے 
بارے می آثنده صفحات میں مختصر طور پر عرض کیا جاے 5 ۔ 
گزشت تہ سطور میں راقم ے حقق خراحه نصعرالدین طوسی کا عتصر | 


۳۹ 
د ٹر ثرة پوت لکها ے کہ اس جیتد عالم کو ایک سازش کی بنا پر بغیر 
بقدمه چلاۓ قید کر دیا گیا تھا اور اس قید میں اق ۓ پندره سال گزار_ه - 
پقول شاعر : 
خض نہیں که پلا خانب" سلاسل مس 
تری حیات سم اشفا به-کیا گوری 
خمر ہی که نکر سحر گی ہے کات 
تمام رات چراغ ونا پہ کیا گزری 
آخرکار ایک وقت ایسا آیا کہ قید و بند اور آلام و مصائب کی یہ رات 
ختم ہوئی لیکن ستم ظریفی یہ ے کہ اس عظم سائنس دان کی زندان سے ربائی 
آس فرد کے ہاتھوں عمل میں آئی جسے تار کے بدترین ظالموں میں شار 
کیا جاتا ے ۔ ووده میں ہلاکو خاں ۓ الوت فتح کیا اور اس طرح 
عقق طوسی کو قید سے جات حاصل ہوئی - اکلے سال ہلاکو خاں ۓ بغداد 
فح کیا اور اس طرح مسلانون کی ایک عظم الشان سلطنت کا خا مہ ہوگیا ۔ 
قدرت کا نظام عدل کجھ ایا سے کہ ظالم 7 ظالم فرد مس بھی جند 
خوبیاں ہوتی ہیں جن ی وجہ سے نظام کائنات میں شر کو ابدیت حاصل 
نہیں ہوتی - نار ے ہلا کو خاں کے خلاف فیصلہ دیا ے لیکن قدرت ہے 
اس ظالم و جابر شخصیت مس یہ خونی ودیعت کی تھی کہ وه ابل علم ی 
قدر کرتا تھا - ہلآ کو خال ے نہ صرف محتق طوسی کو قید سے نجات دلائی 
بلکہ ان کے علم و فضل کا احترام کرے ہوئے ان کے علمی مشاغل کی 
حوصلم افزائی کی - وود میں ہلاکو خال کے حکم سے سراغہ (تمریز) 
میں ایک رصدگاہ قائم ی کی جس کا انصرام محتق طوسی کے سپرد کیا گیا ؛ 
اور اس طرح علم ہیئت میں تحقیق کے ایک ایسے دور ی ابتدا ہوٹی جس کے 
اثرات صدیوں تک یورپ کے ہیئت دانون اور ریاضی دانون ی تحقیقات می 
ملتے پس ۔ م‌اغه ی رصد که سائنس ی تاریخ میں ایک شنت میل کی حشت 


رکھی ے - 


رباضي اور فلسفہ : 


یورپ کے ریاضی دانوں اور ماپرین عام پیت نے اس امس ن اععراف 
کیا ی که اس رصد ده میں اجرام فل کے مشاہدے » نیز ریاضی اور 
اقلیدس کے مسائل خل کرے کے لیے ایسے الات استعال بوت نهر جو 
یورپ میں کی صدیوں بعد کوپر نیکس (0۳6۲۳۱00۶)) وخغرہ کے زماےۓ 
تک ناپید تھے ۔ اس رصد گاہ میں قق طوسی ے ریاضی کے'ایسے مسائل پر 
مقالے لکھے جن پر عرصے تک اہل یورپ کی نظر نہیں کئی تھی ۔ دیکھے 
Cajori : History of ۵‏ اور Bury :A Short History of‏ 
۸۸۵۷ وغمره ۔ جنانجہ اپی شہرۂ آفاق تصنیف ""اصول اقلیدس؟" مس 
طوسی ےۓ خطوط متوازی کے مصادر (۳۵۹۸۱20۵ ۳۵۳۵۱۱۵۱) کا نظریہ پیش کیا 
جس پر پا صدیوں نک یورپ کے ریاضی داں بحث کرے رے' ۔ 

دی بنا پر قق طوسی سے پہلی بار عم لمات الکرویه** کو متتل 
حیثیت دی اور اس طرح ایک کتاب ''شکل القطاع“ لکھی جس کے ذریعے 
:7 0 کی بنیادیں استوار سونی جو جدید ریاف 
یاده حصر کا احاطہ کے نف ا ے - (دیکھے (Cajori)‏ 

ریاضی ؛ پیات اور اقلیدس وغیره )کے علاوه اخلاقیات اور فلسف میں 
بھی طوسی نے بیش ما کارناس انجام دے ہیں - بو علی سینا کی "اشارات؟؛ 


یکا لصف سے 


ک شرح کا ذکر گزشته عصفعات میں ہو چکا ے:۔ طوسی کی شرح پر متعدد 
شرحی لکھی گئی ہیں جن سے منطق میں نئے زاوے پیدا ہوۓ ہیں - 
اخلاقیات میں طوسی کی ”'اخلاق ناصری“ ارسطو ی ''اخلاقیات'' کے بعد 
سب سے اہم کتاب تسلم ی جاتی ے - (یورپ کے فلسفیوں نے اخلاقیات 
کے فلسفر پر دو صدی بعد توج دی) - فلسقے اور علم کلام میں ایک نهایت 
عظیم تصنیف ''تجریدالکلام و العقائد» (تجرید طوسی) ے - 





(- دیکھے اقبال کے چه لیکچر ‏ 


۳۸ 


اسلامی اذکار ی شبرازہ بندی : 


۱ 


۳ ٹناب ق معنوی حیثیت دایگر اعتبارات کے علاوه اس لیے بھی 
اہم سے ٹہ اس مس اتی دوسی ۷۳ اسلامی افر گی رازہ بندی اک رے 1 
کوشش ی ے ۔ اس کی کتاب میں جوہر و عرض ١‏ اجسام » وجود و عدم » 
غات و معلول اور اعغراض وه ک موضوعات پر سہر حاصل خثس ہی 
اور ان عون ق روتدی میں اسای افذر کے جار سکول یی متجمن ؛ 
وی ۲ مالیه اور اشراقین ا حانزه لے' نو ان حتف عذاند اور نظر بات 
۳ ایک رشش می چات کر ےک دوشش ی ےت 

اس طرح حت طوسی نے اسلاء اور اسلامی فکر و ثقافت کے استحکام 


۳ 


3 وھ خدیت اتعام دی ے جس یامثا ا بو ی ۱ سلامی تارج مي 


اور سصسادت 


شام الا تن : او ۱ ا ا کے الا عبط ا 
سی سکاب لص الد ین وین ہلا 2 کپ ہے له لے اڈ الل لے ا ے یرش سو نے زیادہ 


i,t 


پر سو شبمر احمد خال غوری ىا مقاله 'جرید عحتق 

2 1 .2 : 7 ۹ ح ۱ 

طوسی" ندر عرتی شین ۲ بر ورن 6 ی دبل 2۱۵ ) - علم و حکمت 

ی ۳ ETE‏ ص 2 N‏ 7 ۱ خر 

ی بیش بها خدمات اام دینے ہے ۷ ۲ وه (جیعوع) میں صوسی, 5 
۱۳-۹۹ ت۳۹ 


۳ ا با‎ FFA 


سا ٴ ہے 


بت 


تق طوسی ک دی کا ایک ہلو مره نزدیی بہت اہم ے جس 

پر میں ابل لظر ی توج سدول رانا چاہتا ہوں - اس عظم انسان کو 
پندره سال تک بغبر مندمہ چلا مه قید میں رکها گیا - سوال یہ ے کہ وه 
دس قسم کا معاشره تھا جہاں ابل علم پر اس طرح کے مظالم روا رکھے 
جاے تھے ؟ سلطتت بغداد کے زوال اور سقوط کا پم مب متلانون کو 
انسوس ے + واقعه یں ے که بغداد کے مقوط کے بعد اس پاۓ ی کون 
مسلان ملطنت مشرق میں نہیں آبهری ۔ لیکن ضرورت اس امس ی ے کہ 
آن انباب و خلل کا ریه کیا جاے جن کی بنا پر اس عفلےالشان سلطنت کا 
زوال ہوا ۔ ہم اپتی تارج ی درخشنده روایات پر فخر کرت بس اور ڪا 


فخر کرتے ہیں ء لیکن ہاری تار کے کچھ ایس باب بھی ہیں جہاں ہم 


۳۹ 
ے زوا اور انی ۵ منم دیکها ‏ - تارب کے ان صفحات کر نظر انداز 
سے ہم ایسی باتیں سیکھ سکتے ہیں جو ہیں عض ماضی ی قصیدہ خوای 


ق 7 “EEE‏ . . سم چ ۳ سے 
اور خود فریبیون سے بچ کر) اس ضمن میں تحتیق و تجزیہ فرما کر حکم 
لگائس کہ مقوط بغداد کے حقیقی اسباب کیا تھے ؟ لیکن میں یه ضرور 
ا وید ٦‏ : .. 


پر مظالم کیے یا ان کو ابھرے کا موقم هپس ديا » وه ریاده 


٤ 
2 


» ۱1 ات سر ے 
عرص 3 اپی سینا رھ اس ٦و‏ لات لب ر نے سکیس 5 


۳ وس ولیہ کا زوال 


۳ سلطنت ر مزوال و سے لکل اس یی دص طرح 


:اذز اندار کی ۹ ہیں نس قسم کے مظالم روا 


1 
اے ایک درد انکیٹ سلطنت معا زوا د 
ر چ جاے ہیں سس ی کٹ درد پر تال غلم کے ووا کی 
ہا “i=‏ 3 5 ۳ ۱ پچ 5 
داستان میں ۳ ے - سلطنت مغلیہ کے ژوال کے اسہاب ایک وت موضأوخ 

[ 
۱ ۱ ۱ 2 8 ٠ه‎ 5 5 5 

2 طس پر 4و رل ست ہت یه کا ت ور ون بت طرح ت EÊ‏ فان بیال 


نے ہی - سی مرح سا ۱ سس نو روال 9 دی دار تسیر یا 4 سی نع 
اورنگ ریب - و اور سی ان اورنک و لمت 1 او اتا نی 7٦‏ سی 2 
سہٹون کے عروج دو اہعیت دی اور کسی ۓ انگریزوں کے اقتدار ہے 
عروح لو مغلیں سلطنث کے ژوال کا سب قرار دیا ۔ لیکن ۃجیب 3 یں ج 
قرار واقعی اہمیت نہیں دی جو دیکر عوامل کے متابلے میں سب ہے زیاده 
سپلک نابت ہوے 2 ان اوراق مس صرف ایک و اقعه بیال حول 3 ی 
سے اندا:ه ہو حاۓ کا ۰ بہندوستان بسن مغلت ساعانت دی پر E‏ 


رمی تھی اور عو ام دس مظلمومی _ کے عالم میں تھے ۔ اور اگر ایسے میں 
ایک بیرونی طاقت یی انگریزون ہے اقتدار حاصل کر لیا تو اس میں 


همم 
تعجب کیا نها - یہ تو تار کا ایسا تلازمی نها کس اس کے علاوه کون اور 
راسته باق ہی نہیں ره لیا تھا - 
یہ واقعہ اٹھارویں صدی کا ے ۔ مغل شہنشاہ اورنگ زيب عالمگر 
اپه والد اور بهائیون دو قتل یا قبد در کے حکومت در چکے تیے اور 
قتل کرے ؛ قید درۓ اور آنکه‌ی پھوڑۓ کا ساسد. ان کے بعد بھی جاری 
تھا ۔ تبھی بادشاه ۓ وزیر کو قتل در دیا » دبھی وزیر ے بادشاه کو 
مهم لیخ در دیا - کبھی دسی شم‌زاد ه دو ساری عمر کے لے زندان میں ڈال 
دیا کیا ٤‏ دبھی شاہی خاندان کے :سی نوجوان کی آنکھیں نکلوادی ئئیں ۔ 
یہ سب ہوتا ربا لیکن تارے میں غالبا سب سے مپلی سرتبہ یہ بھی ہوا که 
ایک برسر افتدار شہنشاہ کو خود اس کے محل میں اس کی اولاد اور خاندان 
کے سامنے [ ۲ ۲۴ کے ہولناک ترین جرائم کا ثشالہ بنا کر اس کی آنکھی 
تال لی کی اور اے۔ اندها کر ک زنده رہٹر کے لیے چھوڑ دیا کیا یم ظلم 
ایک مسلان ۓ ایک سلان شہنشاہ بر نیا اور افسوس یہ ے ک. اسلام کے 
نام پر کیا - اس بربریت ق مثال دنیا ی تارج مس شاید ہی نہیں ملے 7 
وه سنگدل اور ظالم شخص ؛ جس ے اس برہریت کا مظاہرہ کیا ؛ 
غلام قادر روپیلہ تھا اور وه شہنشاہ حو اس برہریٹ کا شکار ہوا شاہ عالم 
انی تھا ۔ یہ صحیح ے کہ مغل شہنشاہ شاه عالم کا حقیقی اقتدار بہت 
عدود تیا - مشہورے کہ ”سلطنت شاه عالم از دلی ٹا پالم“ لیکن اس 
کے باوجود شہنشاہ مغلیہ کا احترام تقریباً سارے پندوستان میں کیا جاتا تھا ۔ 
چنانچہ دورنر جئرل لارڈ ویلزلی (٢١ا؛ا۷۷۰۱)‏ ۓ ایک متام پر لکها ے : 
”حقیی اقتدار سے حروم ہو جاه کے باوجود پندوستان کی ام 
ریاستیں اور عوام کا ہر طبقہ شاه عالم کے براۓ نام اقتدار ڈو 
تعلق کرت ہے 
واقعہ یہ تھا کہ بندوستان اور خصوصا شالی بند کے سب فرماں روا 
(مسلان اور بندو) مغل شہنشاہ کا نہ صرف احترام کرت تھے بلکه جب 
کوئی نیا فرد تخت پر بیٹھتا تھا تو وه اپنے اقتدار ک قالوتیق جواز کی سند 


۳۳۱ 


مغل شپنشاه سے طلب درتا تها - اور جب بھی دوئی حکمران دربار مغلیه 
میں حاضر پوتا تیا تو وبی آدابٍ شاہی ملحوظ رئهتا تھا جو صدیون 
وی شابانر بغلب. کے دربار مس باریای کے لیے محصوص اور ضروری هم - 
انگریز ٹورئر جنرلون 2 بھی ان آداب کو ہمیشہ ملحوظ رکها اور اکر 
کبھی سی انگریز حنرل پا افسر سے اس باب میس لو یو ہوا تو اس 
ای نک گی 
شاه عالم پریشانیون مس دهرا ہوا نیا - شا ی بند کے حکمران اس ک 
ساتھ چزوز چکے تھے ۔ احترام قام تھا لیکن کوئی اب مدد دینے کے لے 
تیار نم تھا - خزانه خالی ہو چکا تھا ۔ فوجوں کو عرصے سے تنخواہ نہیں 
ملی تھی - نادر شاه کے حمل سے دلی لٹ چک تھی - احمد شاه ابدالی 
جم ایک عم مدہیٰ شخصیت ۓ ہندوستان ہی ''اسلامی سلطنت؟؛ قام 
لیے 3 دع وت دی تھی ا ی باز فان[ یک نها - "اسلامی س امل رس ) 
و قاء لہ ہو سکی لیکن ب ر مس تب احمد شاه ابدالی ف فوج دل اور شال 
پندوستان کو تاراج کر کے واپس اپنر وطن جاتی ربی - عوام غریب سے 
غریب تر پوت جا رے تھے - وه عزت اور آبرو کے ساته عض زنده رہنا 
چاہتے تھے لیکن افندار ی خان. جن ‏ عوام کو اس حق ہے بھی حروم 
کر دیا تھا - ایسے میں ناج مغلید کو قا ر دی کے لے صرف ایک حکمران 
شاه عالم کے ساتھ تھا - ید حکمران سہاراحب سندهیا تیا حو سبش تھا - 


او 


یہ تارج ی مسج ظریفی ے که وه م‌بش جنهون ۓ اورنگ زیب کے دور 
مس اقتدار .حاصل کیا تھا اور جو تاج مغلیه کو روند.ذالنا چاہتے تھے ٤‏ ان 
میں سے نج حکمران یعئی مم‌اراحه سندھیا تاح مغلیه کو قائم رکھنے میں 
شاه عالم ی مدد کر رہا تھا - شاه عالم متعدد بار انگریزون کی طرف سے 
مدد ی 7 ۳ کو ٹھکرا چک تھا لیکن حیسا که آکے بیان کا جارۓ 5؛ 
قدرت کو کچھ اور ہی منظور تیا ۔ 

مماراجه سندھیا شاه عالم کی مدد کے لیے اکثر دلی کے آس پاس 
ربا کرتا تھا لیکن ہے ,ع میں وه ایک مہم کے سلسلے میں صرف دو ماه 


1 لیے 1 تن جلا کیا جانا جند دشمنوں ی سر لوی ٹر اتھی - مر 
اس و ماه کے عرص وک اه ا م اور خاندان شا ہی بر تیاه تب لژ دی - 
غلام قادر روبیله ؛ شاه عالم 5 اس لیر دعو ہ وگیا .تھا کم شاه عالم 
ہے اس کے والد ذابطہ خال کو عدو حکعی ی وا بر اس کے عہدے سے 
حروم 8 درا تھا ے ال ایک سازش ی داستان مت سٌہ ے۴ اس موقم ٠‏ لر يبان 
کرنا بروری نہیں ۔ غلام قادر اپنے والد کی مم ون کیا اتتام لتا ایشا نها 
اور اس کے علاوہ به بھی حاءتا تھا از کل ان دون سلطثت: ۳ 3 براه کے ےکی 
سس حو ۰ ۹ دو لت کی سل سکے اس پر فضي کر لس 1 -َ‫ سم 
بو تاء آیا ست سب" افتدا رل لے وانوں IR‏ کے اصل ةا صك کچھ اور ہوے ہی اور 
دکھاۓ کے مقاصد کچھ اور ہوے ہس ۔ چناغیں غلام فادر ے یہ حمله ثراشا 
کب اس کا تد شاه عالم کو ہٹا کر اسلامی حکومت تام کرا ے - چنانجه 
''اسلام ۳3 پیر پک اس جدے سے سس 3 


کر دی ۔ غلام قادر کی فوجین یکم جولائی رمع کو دلں کے درد و واح 


نار بو کر غلام قادر .2 اپنے دو بیس 


ہیں ہنجیں اور آنهون نے اسلاسی حکومت قاع کف کی ٹغاے لوت مارء 
ققل و شارت گری شروع کر دی ۔ «حاراحه ستاعیا ۓ خود مانب مین 
سٹلا پو کے باوحود ایی افواح 1 کج حسم اه الق کی 3ة 
کے لے بهیجا ۔ 

شاه عالم کی فوج ۓ افلاس زدہ ہوۓ کے باوجود مقابلی کیا لیکن ا سے 
0 کیجے کہ خود شاہ عالم کے معتمد اغا افسران غلام قادر سے مل 
گر تھے ۔ آنهون ے نہ صرف شاہی افواج کو غلط راستہ دکهایا بلکہ 
سندھیا کی بھیجی ہوئی فوج کی بھی حوصلہ افزائی نہ کی ؛ جس کا نتیجه ده 
ہوا کم سندهیا ی فوج ۓ دلی سے کوج کیا اور شاه عالم رے تار و مدد کر 
ره گیا ۔ 

غلام قادر کی فوجوں ۓ چار ہفتے تک دل اور اطراف میں قتل و 
غارت کیا جس ی ۰ ال صرف احمد شاه ابدای کے حملوں کے دوران ہی 





۳ سم 


سل سکی ری - آخرکاز .+ جولائی دو غلام قادرحل شابی کے دروازه 


27 آیا اور درخواست کی کہ وه سے کی خدمت میں پاریای 5 خواہش مل 
ے ۔ اراھ قادر ۓ قرآن" کر ی سم کهایی که اس کے متیر صرف معل 
شہنشاہ سے اضہار وفاداری ے:۔ حل شاہی ۔ کے پاسانول ے شاہ عالم کو 
سمجھاے کی کوشش کی کم ید دعوکہ ے ۰ ریب ہے ۔ غلام فادر کو 


سے 8 ۹ 7 1 ۳ 1 : ۳ 
حل کے اندر نہ ات دیا جاۓ ؛ لیکن شاه عالم کے پعضر ۔ ایس بھی 


تھے حنهون ۓ اس مشررہ دیا کے غلام قادر رد قرآن کی 1 اقم کیا 
چ للہا اس پر اعتبار نم کرنا اسلامی نظریات کے خلاف بوک اس لیے اد 
اندر آۓ ی اجازت دے دی وی ۔ معلوم ہی ان مشیروں ی راۓ ان کے 
بھوئنن بر ہی بھی با سازش پر : ن شاه عالم ے اس راے پر عمل دیا 
اور غلام تادر دلو اندر ے کی اجازت دے دی گی چون این کل کے 
دروارے لھ تا ۸ له برف غلاھم فادر 0 ہوا بلکه اس کے ساتی 
دو ہزار میایی بھی شاہی حل میں داخل ہو د ۔ 

غلام قادر ق فوج کے حل میں داخل ہوۓ پر دہرام مچ گیا 
سک و لے شیا دب یا تو که لپ ر غس جاے ی احا رت ذیجے ورلم 
میں خود دشی در لوں گا - شاه عالم ہے بہ بلک ات روک اور دبا ده 
میت ایزدی ۓے سامش سر تساج خم ٹرنا چاہے ۔ غلام قادر دربار سام ےے 
ہوتا ہوا دربار خاص میں پہنچا اور شہنشاء سے مطالبہ دیا لہ اسے رو ه 
53 رورت اج نید | جتی دو لت غل تن ہے وه و د ے دق انب 
شہنشاہ ے نما لہ میرے پاس جو نچھ تھا وه من دے چکا ہوں » اب 
معرے پاس نجھ نیس سے ۔ غلام قادر اس جواب سے ھا کن مہ ہوا ے جناب 
شہنشاہء کو ایک مسجد میں قید نر دیا گیا اور عل ؟ تون ۰ شروع 
کر دیا ھا - دوسرے دن شمشاه دو مسچد. سے ہنا ٹر حل کے اس حصے 
مس قید در دیا کی جہان محرموں نو ر نها اتا تیا - غلام قادر کک سپاہیوں 
ے اب حل کے حرم و ی تلاشی شروع کی - حل کے فرش › دیوارود اور چهتون 


3 


| کو توڑا گیا لیکن اس میں وه خزانم نہ ملا جس کی غلام قادر دو تلاش 


mf 


تھی - شم‌نشاه ی بیکات اور دنیزوں کی تلاشی لی گی لیکن چند زیورات 
کے علاوه کچھ لہ ملا ۔ کے دن حل کے در و دیوار چیخ و پکار سے کوچ 
آٹھے - شہنشاہ ہے ا کو ہولناک اذیتی دی جا رہی تھیں - انھیں 
آگ بر لٹا لفیا جا ربا تھا - ان کے ہاتھوں پر کھولتا ہوا پانی الا جا 
ریا و لیکن اس باوحود افلاس زده عل میں وه خزالب لہ بلا جس 
غلام قادو کو تھی 7 ا حب ادیت رسانی 3 ام طریتے نا کم 
ہو گئے تو غلام قادر ہے نسم‌نشاه سے کہا کہ وه جس طرح بھی ہو خزاے کا 
ہہ بتات - شاه عالم ۓ کہا ے سارا عل دیع لیا - کیا تم سمجیتے 
ہو که خزانه میرے پیٹ میں ے؟ لام قادر ۓ کہا اگر ضرورت پونی تو 
حقیثت کی تلاش مس خنجر دو بھی اعتال كرا پٹرۓ 5- اور آخرکار 
غلام قادر ۓ شہنشاہ کے جسم پر خنجر بھی استمال کیا جس کے حل میں وہ 
فرآن حکم کی قسم کھا کر داخل پوا نها - غلام قادر ے خنجر کیولکر 
استعال کیا اس کی ختصر داستان مشمور انگریز مصنف مائیکل ایڈورڈز ے 
اس طرح بیان ق سے ۔ 

, اگست کے دن جب غلام قادر » شاه عالم کے بیان سے 
نظن مهن بوا تو اس ۓ ابش سابیون کو حکم دیا که اس 
سے کی مت ہر گرا سی ایو لے افا "کر ورد بای 
بل شبنشاه کو ٹیوکر مار کر تخت ہے گرایا گیا اور اس کی 
آنکھوں مس سوٹیاں ڈالی کئیں - شهنشاه درد و کرب ہے چیختا 
رہا ۔ آخر جب سوئیاں اس کی آنکیوں میں اچّی ارح پیوست 
ہوگئیں تو غلام تادر ۓ شہنشاہ سے پوچھا : 
کہو اب میس کچھ دئهانی دیتا ے ؟“ 
مشاه ۓ جواب دیا : "بان حھے مهار اور اپنے درمیان قران 
دکھائی دیا ہے ٤‏ 
دوسرے دن غلام قادر ۓ ایک درباری مصور کو بلا بھیجا اور 


اسے حکم دیا کہ وہ ایک منظر کی تصویر کشی کرے ۔ وه منظر 


۴۵ 
نیا تھا : غلام قادر ے منظر یہ پیش لیا دہ اپنے ایک پانٹر 
سے نہا کہ وه خنجر کے ذریعے شاه عالم کی آنکیی نکالر - 
نانچ خنجر کے ذریعے مغل شم‌نشاه کی دونوں آنکیی نکل 
دی دس ۱ 
تزشته سطور میں خاندان مغلیہ کے دور زوال کے بیان میں غلام قادر 
روبیله کا ذدر گیا کیا کم وه فرآن ی قسم کھا کو بل شمنشاه کل 
میں داخل ہوا اور اس کے بعد قسم توژ کر اس ے شمنشاه شاه عالم انی 
اور اس ی خاندان پر مظالم توڑے اور شم‌نشاه ی آنکھی تال لس د 
غلام قادر روہیلں 2 شاہی عل میں جو مظالم کے ان ی داستان خاصی 
صویل ے حس ق تفصیلات بیان ذرے سے قارنن کو ضدمہ ہوگا۔ اس لے 
میں ان کا ذ تر نہیں کروں 5- صرف ایک واقعی کا ذکر ضروری ممجھتا بون 
تا تہ الدارہ ہو جاۓ کی سسلانوں کے اس دور اخطط میں بعضص صاحب اتتدار 
افراد کا معیار اخلاق " لن بستیون بس چلا نیا نها - 
شپزادود اور بادشاہوں پر مظالم : قد و بند » قتل وغه مغلم لطت 
کے اخری دور میں کوئی غیر‌معمولی بات نہیں تھی - یہ روش عام ہو چکی 
تھی نہ آنکھیں لکالنا لا که اذیّڈت اک سهی لیکن دہ بھی ایک ایسی مزا 
تھی جسے آس تاریک دور میں باقاعده ”جائزۂ' تسلم در لیا کیا تھا ۔ لیکن 
ایک ضلم ایسا نها جس آس دور میں بھی کسی صورت میں جائز تسلم 
ہس نیا خاتا تھا - اور وه یہ ظلم تھا دہ خاندان شاہی ی خواتن ی 
ے عزق ی جاے ۔ خواتین ی عزت و آبرو نو ہندوستان کے سب حکمران 
مسلان » پندو » سکھ تسلم کرت تھے ۔ ختلیکہ ادر شاه اور احمد شاه ابدا ی 
کے حملوں کے دوران بھی خاندان شابی ی خواتین ی عزت و آبرو ی اچهی 
صرح حفاظت ی جانی تھی اور کسی ے حرم شابی کی طرف آنکه اٹھاۓ ی 





= دیکھے مد کوره مصلف ی تتاب The King of rhe World‏ مطد‌عه اندن 
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٦‏ خ 


حرأت ہی ق بی ۔ اس کی وجہ یہ نیی کہ اس دور اعطاط میں توم ہے 
اخلاق بست ہو نئے تھے لیکن اس فدر بست نہیں ہوے تھے کہ اموس شابی 
پر بات ڈالنا پرداشت کیا کا سکے اا فد روایت تغی جس 3 احترام 
دیا جانا ثها - وہ روایت یہ یی تہ ساپ حرم فی کی خوا دین بوری دوم 5 
ناموس ہیں ۔ ابر ان خوانین ی ۓ عزق ی جات تو دراصل ‏ عزتی ان 
افراد کی پوق ے جو اس جرم کے سکب پوت ہیں اور اس صرح بوری 
قوم ے عزت بو حای هت a‏ ن انسوس اج ٹیس معلل شاه کی آنکھی 
نالا بھی کا نس سمجھا لیا اور اس کے بعد غلام قادر روہیلہ ے اخلاق 
پستی کا وہ مظاہرہ کیا جس کی مثال مسلان بادشاہوں کی تار میں مشکل 
سے ملے کی ۔ مائیکل ایڈورڈز .2 یہ واقعه اس طرح ہمان کیا ے : 
”ایک دن (غلام قادرت) دو شہزادیوں دو دربار مس بیش 
ٹرےۓ کا حکم دیا جن کے حسن و جال کے بارے میں اس بے 
سرت لعر یف سی دی ے شسہزادیاں مٹاسب لہاس مس باتقاب حاضر 
ہوئیں ۔ مکر آس ے شم‌زادیون کو برہٹہ کیا اور ان کی چیاتیوں 
اور رانوں بر دست درازی ی , , , لیکن اس ہے لے کہ معاملہ 
آے بڑھتا ء مغل شہزادیوں کو ایک سک سردار ۓ اس سال 
سے اتا ۔ یه سک سرداو غلام فادر 5 معاون و مددگر کے 
اس ے لہا ٹہ ا لر شہزادیوں پر دست درازی کی ای تو میں 
ابی فوح لے کر دہلی سے چلا جازن 5 

مرال میں یہ عرض کردوں کہ مائیکل ایڈورڈز ے جن مآخذ سے اپنی 
لتاب س اتب کی ے وه لیفیت اور کت کے لحاظ سے کی وقیع ہیں ۔ 
مصنتف ‏ انگریزی » سہی اور فرانسیسی ماخد کے علاوه مطہوعہ اور 
غر مد وع فارسی ماغد سے بھی استفادہ تیا ہے جن میں اخبارات ؛ نار 
احمد شاہی » تاریخ عا! مم ر ژانی » خمرالدین کا ''عبرت نام“ اور غلام حسین 





۔ کتاب عول بالا : ص م, ۲ . 


ۓ ۷ 
طاطبایی گی "سرت العتاخرین'' وغه بی شامل بی ۔ اس کے علاوه ایک 
اور ؛ فک انکر راخد اقا لغ گے وہ س ئی جو اٹھوں ے اس المناک واقعے 
۳9 تتاثر وو نم پس ۔ اقبال کے چند اشعار حسب دیل دن ۰ 
"ربید. لس قدر ظالم » جفا "جو » کین برور تیا 
نکالیں شاه تصعوری کی آنگهین نوک وو را 
دیا اپل حرم کو رقض ک فرنارے. سم تر نے 
یه اندازر سم کچھ دم" نہ تیا آثارر فان جع 
نایا اه ساماریے صرب ے درد مه ان نو 
هان تھا چ حن 1 چشم بر و باه و آخش سے 
لرزے تھے دل نازک » قدم جبور جنبش لیے 
رواد دریاۓ خون شہزادیوں کے دیدة تر سے 
مذ کورہ بیان سے قارثین کرام ے اندازه در لیا ہوگا کہ اٹھارویں 
می مسلان حا کمون کے مظالم اور ان کے 2 کن سی لس سم 
پہنچ چکی تھی ۔ ایسی صورت میں وہی بو سکتا نها جو ہوا ۔ نار ے 
کروث لی اور حرکت میں آ نی - دو سو سال کی مغلیہ سلطنت ک مخت و تاج 
متزلزل ہو نیا ۔ مغل شمنشاه > جس ے عمر ہیر دوذشی کی تھیں کہ 
انگریزوں کے مقاہلہ کرت » اخرکار اپنے ہم وطنوں اور ہم مدہہوں ی 
غداری اور ظلم کا شکار بو کر جبور ہو لیا کہ انگریزوں ی بناہ میں آ جات 
تا کہ اس طرح خانواد؛ تبموری تچ عرصے کے لے ے عزق سے بچ جاے 
اور شاہی حرم کی خواتین ی آبرو عفوظ رے - 
چنا مہ ایک وت ایسا بهی ایا ٹر الگ ریز فوخوؤلفے کے ۵ ندر حخرل 
لیک 5 ؛ حکم شاہی کے حت ٤‏ دل مرن استتبال لیا لیا ۔ حجب درل لیک 
درہار غاہی میں حاضرہوا؛ اس وقت 5 منظر ایک انگریڑ ے بو بیان 
ٹیا ج ؛ 


8 1 0 "سے am‏ ہے ۹ سے 
"ایوانات شاہی میں لو نود کا بجوم تھا - لوگ یه دیکھے :کے 


لے ے ناب تھے لیونک. ان کے شہنشاہ نو ے عزتی اور قید و بند 


۳۸ 
سے رہای دلای جا ربی تھی - آخرکار دانذر اجیف کو دربار 
شاہی میں پیش لیا لیا - آس (لارذ لیک) ۓ دیکغا دم بد قسمت 
ہزرک شہنشاہ آلام ضعیفی سے ندهال ہو چکا تھا ۔ اس کا اقتدار 
ختم بو چکا نها - وه مفلس اور نابینا ہو چکا تھا ۔ وه ایک 
شکسته شامیاۓ کے تلے بینها ہوا نها جو اس کی عظمت رفته 
کی یاد دلا ربا تھا اور زبان حال سے آن مصائب پر نوحه کناں 
تھا جو امتداد زسالب سے اشکارا ہو چکے تھے 
اور اس طرح مغل شہنشاہ شاه عالم انی کی آنکهی ے ور بوه کے 
بعد خانوادة تیموری ی عضمت کا تا بوا جراغ کل بهی پو گنت امن 
کہ بعد ے دم ع تک ٹشاہان مغلیہ ے بناه ثاریی میں اہی عظمت بش رفن 
نوخ خوانی کے لے باق رہ گنر - 
بر صغیر میں انگریزون کے تسلط کے پم سب شای ہیں اور عا 
طور پر شاک ہیں - لیکن اگر غور کیا جاۓ تو جو کچھ ہوا وہ تارج 6 
اصول اور واقعات ی منطق کے عین مطابق تھا ۔ حب کسی توم یا ملک 
کی سیاسی زنهوق میں خلا پیدا ہو جاتا ے تو یہ فطری اس ے کہ قدرت 
اس خلا کو "پر ٹرنا چابتی ے کیونکہ قدرت خلا کو برداشت نہیں 
کر سکتی ۔ خلا چاے فضا میں ہو » چاے زمین پر وه کبفی قاغ نہیں ره 
سکتا - اعت "پر کوت کے لی ےکوئی دوسری طاقت ضرور آ جاقی ے ۔ 
اٹھارویں صدی کے ہندوستان میں دربار مغلیہ کے اسا اور دیگر ارباب 
اقتدار ے آپس میں سازشیں » جوایی سازشیں اور جواب الجوایی سازشی اور 
انتقام » جوایی انتقام اور جواب الجوای انتتام ی کارروائیاں کر کے اقتدار 
اعلی لو پہلے کمزور گیا اور پر حالات کو اس متزل پر مهنا دیا کب 
اقندار تقریبا معدوم پو گیا - اس خلا تو پر درس کے لیر کی ملق اور 
غبر مل طاقتیں دوشش نپ رق ربیب اور لطف یہ کہ خود بعض اہل وطن بھی 
وقتاً فوقتا ان اندرونی اور بیروی طاقتوں کو سلطنت دہلی یعنی م‌کز پر 
حملہ ٹرۓ کی دعوت دیتے رے ۔ کبھی اسلام کے نام پر اور کبھی آزادی 


۵م 


کہ نام بر ۔ بعض کے خلوص اور لیک نیی میں شبہ نہیں کیا جا سکتاء 
لیکن ایس کیا کیچ ےک ان کے باس نکاه تھی لیکن نفار نہ تھی ۔ بصارت 
تق بصعرت نہیں تھی - ان کی لگاہ بہت قریب کے مقاصد دیکھ سکی تھی ؛ 
دور کے عواقب اور عوامل نہیں - وہ آس نظر اور بصعرت سے روم تھے 
جس کے سوے جوش و جدبات سے ہیں بلکہ فکر و تعقل سے بهونتر ہیں ۔ 
ال مند اور موا مسلاتون مس جنگ وحدال اور شعر و شاعری کا بہت 

چرجا تها - لیکن انسوس ‏ کہ معقولات اور ان علوم کی طرف توجہ نہیں 
تھی جو نظر و بصمرت کو زندی اور فروغ شش ہیں - 

سلطنتٍ مغلیه کے زوال ک اسباب بهت ىد بیان کے 3 ہیں ۔ یہاں 
ہی صرف ایک کی طرف قارئین کرام کی توجه میذول کرانا چاہتا ہوں - 
سلطنت مغلیم کا ”دور پندوستان ہی میں نہیں بلکه تارج عالم کے درخشان 
ادوار می شار ہوتا ے - دربار مغلیہ کا جاه و جلال اور ترک و احتشام دنیا ی 
تار اور ادب کا حصه بن چکا ے - مغریی مورخین ے اعتراف کیا ے که 
مغلیب دربار دپلی کے مقابلے می شہنشاہ فرانس i,‏ بار دەرس لم حقیقت 
لها از ظفل بادشاہوں کے زماے من پڑے بڑے غل ؛ مسجدیی ؛ 
متھرے تعەم ہو ہے حن 1 شان و شونت ی دیا معرف سر سی لیکن 
عوکر حمد سے تھوڑا سا که بھی سن لیجے - ۔ کیا ہارے اس سنہری دور میں 
تون یونیورسٹی بھی قائم ہوئی ؟ با عوام ی اعلی تعلیم کے لے کوئی اسکم 
مرتب ہوئی ؟ کوئی ایسا عالم بھی پیدا ہوا جس کے افکار ہے دنیا کو 
ا کیا ۶ 
ات تلو ران 5 اداره قام کیا تھا لیکن وہ جلد ہی رتنوں کے 

مرے کے بعد ختم ہوگیا - ”نہیں نہیں تارخی ملفوظات لکھ ےگئے جو 
اپنی جگہ نہایت وقیع ہیں لیکن یم یاد رکھنا چاہے کہ سولهوین » مخرھویں 
اور الهاروین صدی عیسوی میں بورپ اپنے بزار سالہ خواب ہے جاگ چکا 
تھا اور وبا احیاۓ علوم اور نشاة الثائیه کی عریکی ابهر ج تھی » 
اور علوم و فنون عہد آفریں ترق کر چکے تھے ۔ یہ عجیب بات ے کہ اس 


۵ 

بداری کا کوئی قابل ذ در اثر بباری قوم میں نہیں ملتا - مغلیه دور اور اس 
سے پہلے بھی سسلانوں ت علم و فکر ی طرف سے توحہ ہٹا لی تھی - دو تین 
سو سالوں میں کوئی ایسا عظم علمی اداره وجود میں نہیں آیا جو قوم ہیں 
صحیح نظر و بصیرت کی تخلیق کرتا ۔ سنجیده فکر و تحقیق کی حوصلہ افزائی 
شاذ ہی ی کی بلکہ | دشر اہن غلم کو حقارت ہے دیکها گیا اور بعض 
اوقات ان لو دبی اور جسای تکلیفیں بہنچائی گئیں - ایسی روایات قم ہوۓ 
کے بعد کیسے وج یما کی تھی کہ قوع بوسر اقا رپ ٹوس 
ادارون سے زندہ ربتی ہیں ۔ ادارے علم و فکر کی روایات سے تائ ہو 2 
ہیں اور تنگ نظری اور کم لکابی سے خم ہو جاے ہیں -- اور ان کے 

ساتھ قومیں بھی ۔ ۱ 


حصی دوم 


ہی ہدبع تاریخ 
بر ایک طا رنه نظر 


3 5 تحت — سے ات نت ی سس 


اشان کی دی از ماق ی e ps‏ 
نہیں ؛ ایک عظم ذہنی اور معاشری انا اق وو س لسا جز ظہور 
کے وقت دنہا شدید تہذیبی احطاط سے دوچار تھی - آج کا تہذیب یافتہ یورپ 
ترون. وسطلی کی تاریکیون مس ڈوبا ہوا تیا ۔ وادی, ليل ؛ وادی دحلہ و 

فرات اور وادی سنده کی قد تہدیبیں عروح پر پهن در زوآل ازیو وق 
تهس - ہندوستان میں ویدوں کا عہد خت بو چکا تھا - یونان میں طالیس 
(٥٥ا۸8٦)‏ اور فیٹاغورث (٥٥:0ع۶:)63)‏ سے لے کر افلاطون اور ارسطو کے 
دور تک علوم و فنون ترق کے نہایت اعلی معیار تک پہنچے تھے لیکن کوئی 
پا سو سال ہوۓ یونانی افکار کا یہ سنہری دور بھی خم ہو چکا تھا ۔ اس 
عرصے میں یورپ میں #لکت روما تهذیب کی ایک نی نوید لے کر آبھری 
تھی لیکن کوئی چه سو سال کے عرصے میں یہ عظیم ملکت بھی زوال آماده 
ہوگئی ۔ اس طرح مشرق اور مغرب من تهذیپ کا ایک خلا پیدا پوگیا - 
اس خلا کو اسلام 2 نبایت کامیابی سے پر کیا - چهی صدی عیسوی 

میں حضرت مد صلی الہ علیہ و آلم وسلم ی ولادت ہوئی - چالیس سال کے 
غور و فکر ؛ عبادت اور عملی زندی آزارۓ کے بعد رسولِ | کرم ےۓ اسلام کو 


۵ | 


۵۲ 
اپنے قول و عمل اور آسانی صحیفہ ""تران» کے ذریعم انسان ہے متعارف 
کڑایاے ٤3ا‏ 3 اس پیغام 2 عربون ی کیا پلٹ دی ۔ ایک ق اضت پرست؛ 
پسانده اور غبر منظم قوم روحانی اور مادی ترق کی راہ پر کاەزن بو یی 
ایک صدی ہے کم عرص میں پندوستان ‏ لے کر سپین اور جنویی فرانس 
تک کا علاقم مسلانون کے زیر اثر آ نیا - بغداد » بصره » م‌اغه » قرطبه › 
صقلیں ؛ سرقسط, ؛ غرناطہ میں علم و دانش اور فلسفه و سائنس کی تعلیم اور 
ترویج کے لے یونیورسٹیاں اور تجربه کاپ قائم بوئی جہاں مشرق و مغرب 
سے طالبان عام و فن کھنچے چلے ان تھے اور فیض یاب ہو کر جات تھے - 
فاسفب » رباضی » طریعبات » کیمیا » طب ؛ فلکیات » تارج اور سیاسیات وغیرہ 
کوئی علم ایسا ام تھا جس میں مسلانول ۓ اہم دریافتی اور اضافے نہ 
کے ہوں ۔ ابل مغرب ے مسلانوں کے کارناموں ہے ے انتها استفاده کیا ۔ 
حتی کہ اپل مغرب بے یونای فکر و فلسنه کو بھی مسلانون ی مدد ہے 
سیکھا - مختصر یں کب آس دور ی مپذب دنیا کا پیشتر حصہ مسلانوں کے 
زیر نگیں آ لیا اور جن ملکوں پر مسلانوں کی حکومت نہیں تھی وه بھی 
فکری اور ذیبی اعتبار سے مضلانون کے زیر اثر تھے - اس اسلامی انقلذب 
ی وجہ ہے تتریبا عام دنیا مسلانوں ی تہذیب کے زیر اثر آ چی تھی ۔ 
اور پھر یوں ہوا کہ سیاسی مصلحتیں علم و دانش پر غالب آ یی ۔ 
مسلان حا کمون کو یں باور کرایا ٹیا کہ علم و دانش کے فروغ سے اسلام 
کچ فروغ ستاثر ہوتا ے - جس اسلام نے دنیا و آخرت اور عقل و اعمان سب 
پر عط نظام فکر پیش کیا تھا ا یہ عام فی سے متصادم کر دیا کیا 2 
اسلام کے تحفظ کے نام پر علوم عقلیہ فلسفه و سائنس کی خالفت کی یی اور 
فلسفیوں اور سائنس دانون کو اسلام سے خارج کر وال اب دين اسلام 
جس رسول اگرم* ایی زندی میں مکیل کر چکر تھے متعدد فزقوں اور 
مذاپیب»» میں اس طرح تقسم ہو تیا کم پر فرقے کے نزدیک دوسره سب 
فرفر اسلام ہے خارج قرار دے کر - اس عارح مات اسلامیم میی ایک فکری 
خانم جنگ شروع ہو جس نے باقاعده عملی خانه جنگ کی صورت اختیار 


BF 


کر ی ۔ باہمی کشت و خون ہوا اور نتیجہ وہی ہوا جو قالوںِ فطرت کا 
تقاضا تھا ۔ حکومت اور علکت کمزور ہوی » بیرونی حمله ہوا اور تہرھویں 
صدی ہیں خلافت بغداد خم ہو لی - اس کے چند سال بعد سپین میں بھی 
مسلانون کا اقتدار متزلزل ہو کیا _ اور یوں صحیح معنوں میں مسلانوں کا 
دور عروج بھی خم ہو کیا ۔ اس کے بعد مصر » تری » ایران » پندومتان 
وغضرہ مس مسلان حکوهتی قاے بوئی لیکن اب مسلان پسانده سے پس‌انده تر 
بو 2 چل کئے - اس طرح پھر ایک تهذیی خلا بیدا بویا - لیکن اس 
ص‌تبه اس خلا کو اپل مغرب مه " پر کیا ؛ اور ستم ظرینی یہ که اس خلا 
کو پر کرۓ میں ابل مغرب ے جن علوم و فنون کو استعال کیا ان کا 
درس آنهون ے چند صدی قبل مسلانوں ہی سے لیا تھا۔ آج پیشغر مساان 
غالک بسالده می اور مقون الک ک انداد کر ا اب ابل مغرب 
تحصیل علم کے لیے مشرق نہیں 21 - اب اپل مشرق گی رب | 
پرس اور ا یکہ ی یولیورسٹیوں میں جات ہیں ۔ آج ال مغرب پہلی اور 
دوسری دنیا میں رہتے ہیں اور مسلان زیادہ تر تیسری یا غالبا چو تھی دنیا 
ہیں -۱ اس کال کے بعد ایسا زوال کیوں ؟ 

ٹل مشہور ے کہ پر کالر را زوالے » لیکن یہ ایک ضرب المثل 
ے ؛ علمی حقیقت نہیں ے۔ لہ کونی شر خود غود کال کا درجه حاصل 
کر سکتی ے اور نہ خود خود زوال پذیر ہو جای ے۔ مظاہر فطرت میں 
عروج و زوال کے بھی اسباب ہوے ہیں اور شکست و زوال کے بھی - 
قومیں لہ خود خود ترق کرۓ لگ اق ہیں » لہ خود خود مائل به تنزل 
ہو جاتیق ہیں - تارج کے عمیق مطالعے اور تجرے سے ظاہر ہوتا ے کہ 





۱- حال ہی میں *"چوتهی دیا“ ی اصطلاح وضع ہوئی ے ۔ لیسری دیا میں وه 
ملک شامل دس جو علم و ن اور کنا( جی وغرہ کے اعتبار سے پسانده ہی 
لیکن دوات FE‏ اغتبار سے سپتا مٹەول ہس ء مثلا سعوڈی عقرب وغره ۔ لیکن 
بعض مالک عام و فن کے اعتبار سے بھی پساندہ ہیں اور وسائل 31 اعتبار 
ے بھی ۔ الهی ''چوتھی دلیا"" میں شار کیا جاتا ے - 


۳ 


تومون کے عروج و زوال کے اساب ہوے بی - اس کا کسی قدر تفصیل 
سے 2 کر کات کے آخامین اه 5 ۔ فرآن کر میں ارشاد خداوندی یم 
ے کہ قوبی اپنے عروح و زوال (تفیتر) کی خود ذمہ دار بی - اس 
حقیقت ی ذرا ان چل کر وذاحت کی جات گی ۔ اس موقع پر میں صرف 
فکر ق ابیت ی طرف اذاره کرون و" کیودته موضوت مسلانون کی فکری 
بارخ سے متعلق ے اور میرا نتیجه" فکر بھی ہی ے که عمومی طور پر 
قوموں کے عرو۔ فال ك احصار ان ی فکر کے صحیح یا غاط ہونۓ 
نت 

غالبا اس اس کی وضاحت کی ضرورت نہیں کہ انسان کی عملی زندگ 
کیا بیشتر حصب اس ی سوچ ہی کا لتمجه پوتا ے - یه صحیح ے که 
السان کے بہت سے افعال اس کی حبادّت 0 نتیچه ہوے ہیں جن 
میں غور و فکر کو زیادہ دخل نہیں ہوتا - (ہثلا بے کا دودھ پینا با ایک 
بالغ انسان کا انتہائی خوف کی حالت میں بهاگ جانا وغیرہ) لیکن ایک 
وش سد السان طبعی (ثارمل) حالت میں زیادہ تر اقدامات اور فیصلے 
غور و فکر کے بعد ہی کرتا سے ۔ بلکہ یں کہا جا ال 0 نس ہوک 
که انسان ی بوشعتدی اور بلوغت ی اہم فلبل ہی ے که اس کے عمل پر 
جبلشت یا جذیاث کا اثر کم ہو اور غور و فگر کا زیادہ ۔ کچھ ےی صورت 
تومود کے عمل ی بھی ہے - فرد کی طرح قوم کی بوشمندی اور ""بلوشت»؛ 
کا ایک اہم پیانه دہ ے کہ اس کے فیصلے زیادہ تر جذبات کے سہون منت 
ہیں یا عقل و فہم کے - یوں عقل و فہم کو جذبات سے بالکل علیحدہ نہیں 
کیا جا سکتا - دونوں ایک دوسرے پر اثر انداز پوت رہتے ہیں ۔ لیکن 
اہم بات ید ہے کہ ان میں ہے کس کا اثر زیادہ ے ۔ یہاں اس اس کو 
بھی واضح کر دود کہ جذبات اور عقل کی اپنی اپنی جگه اہمیت ے اور 
ایک کی اہمیت دوسرے سے لم نہیں ۔ لیکن بعض عوامل کے لیے جذ 
گی اعمیت زیادہ بونی سے اور بعض کے لے عقل کی - 

اپ منزل پر فکر کی لوعیت کے بارے میں چند اہم امور کا ذکر 


۵ ۵ 


گر دیا خاۓ تو انت چو 9 ت فکر انسانی ایک مایت لبچبده عمل ے - 
پر احساس ؛ پر ادراک » بر خیال » ہر تصور کے شعوری اور عفر شعوری 
حرکات بو ہس جن کی تفصیل بیان درلا نفسیات کے متخصصین ہی 
لے قابل فہم سو سکتا بے ۔ اس کے علاوه اس تسم کے مماحت 
زیر غور موضوع کا احاطہ کرۓ کے لیے ضروری بھی ہیں ۔ بیان تو 
عام فہم بناهة کے لیے اتدا عرض کر دینا کافی بوک که فکر کے تین اہم 


ول ۽ ایس افکار جن ی بنیاد زیاده تر عقیدے پر ہوٹی ے - دین و 


مدب j‏ سے وغیره اسی انداز وب نتیجه 0 ہیں - دین 


ا ی . ہی میں من حانب اه دی وضاحت فما دی 
ے کہ یہ کتاب آن کے لے ے جو غیب پر ایمان رکھتے ہیں - 
دوم + ایس افکار جن کی بنیاد زیادہ تر حدبات بر ہوتی ے - بیشش 
فی خلیقات اسی انداز فکر کا نتیعجه ہوٹی ہس ۔ ادب : شاعری » 
موسیی ؛ مصوری ؛ فن تعمیر وغمرہ اسی آند نداز فکر سے جم لیتے 
ہیں - یہ فنون لطیفہ جذبات ہی سے نهر 2 ہیں اور ان کے کال 
کا معیار هی ہوتا ے کہ وہ جذبات کو تسکین منچائی ۔ 
سو + اس اکر کا زیادہ تر عقل پر ہوٹی ے ۔ علوم عقلیہ ؛ 
معقولات مثلا فلسفہ » ریافی + طبیعات اور کیمیا وغیرد عقلی 
اندار فکر کا اتیج بہوے ہی ۔ علوم کی قدر توا معیار 
اع کد طل شود کو کس اتف کان کرس 
ہیں ۔ اگر کوئی تصور یا نظریہ عض جذبات کی تسکین کا باعث 
ہوء عقل کی تسکن کا هس : تو وه اس معیار پر پورا نہیں آترتا۔ 
ایک صحت مند السان کے لے یہ تینوی انداز فکر ضروری ہیں اور 
ان کی اپنے اپنے متام پر مساوی اہمیت ے ۔ ید آمن انداز فکر ایک دوسرت 
بالکل علیحدہ نہیں ہیں غ نلگں ایک جوع پر ائز انداز بو ۵ 


۵ ٩ 


دوخ ہیں ۔ عقیده جدبات پر اثر انداز ہوتا ربتا ے: اور عقل پر بھی ۔ 
جذبات » عقیدے اور عقل دونوں کو متالر کزنۓے ی کوش کرۓ تین ۔ 
عقل کبھی عقیدے سے ہم کذار بوف ے اور کبھی جذبات ہے - جو قدر ان 
تینوی دو ایک دوسره ب از کرتی سے وه یہ سے که کسی فکری عمل 
مس عقیدے کا اثر زیاده ے یا جدبات کا یا عقل ک - یوں ء جرسے که میں ے 
ابهی عرض کیا ان تینون عواسل ی ایمیت مساسم ے ۔ عقیده نہ ہو تو 
زندی مشکل ہو جاۓ : دین و مذہب: ی عطا کرده روحای بالیدی کے 
علاوہ عقیدہ روزسه کے دیگر معمولات میں بھی صروری ے - ازسان پر 
بات کے صحیح ہوے یا نم ہوے ی تفتیش خود نہیں کر سکتا ۔ کسی 
دوسرے قابل اعتاد فرد یا ذریعے کے بیان کو صحیح تل کرت ے ۔ مثاڑ 
ہم روز اخبار » ریڈیو » ٹیلی ویژن اور اعّزه » دوست احباب اور دیگر ذرالم 
عه معلوبات حاصل کرے ہیں اور اٹھیں بغیر تصدیق کے معم سجهر 
ہیں - یہ بھی ایک قسم کا عقیدہ ہی ے لیکن دین و مذہب کے عقائد سر 
عاف - اس طرح اگر حذپات ی کارفرمائیوں ) عشق و عبت ؛ فنونِ (طیمٰہ 
وغیرہ دو زندگ سے یکسر علیحده در دیا جلۓ تو زندی ہے یٹ ہی 
نہیں بلکه غبر متوازن بو جاۓ کی › اور اگر عقل و خرد کو خمرباد که 
دیا حاه تو انسان زندق سأ ال عواقب مس قوت قصلب سے عاری 
ہو جاۓ گا اور عض جذبات اور جبلشت کا غلام بن کر حیوان ی سطح پر 
آ جاهٌ ک - اس لے ایک متوازن زندی کے لیے یہ تینون انداز ہاۓ فکر 
ضروری ہیں ۔ 
اسلام کی ایک اہم خصوصیت یہ ے کہ اس 2 ان تینوں انداز فکر 
میں توازن قاعم رک ی تعلم دی - قران حکم می عفیدے پر بھی زوردیا 
کیا ے اور عقل پر بھی ۔ جہاں تک جذباتی عنصر کا تعلق ے » یں صحیح 
ے کہ فنون لطیفہ کے فروغ ق خاص طور پر ہدایت نہیں کی کئی » لیکن 
غالبا ایسا کر زک ضرورت نہیں تھی - جذبات انسانی فکر کا ایک نہایتٹ 
طاقتور عنصر ہیں ۔ ان کی تخلیق یعی فنون لطیفم انسانِ کا فطری تقاضا ے ۔ 


ے ۵ 
کے لے کسی خاص 
ہدایت ی ضرورت نہیں تھی ۔ جدبای عمل تو ہر حال میں جاری رہتا ے ۔ 


اس لیر جذبات بھڑکاۓ :اور فنون لطیلہ لتق کرۓ 


البته اس پر کسی حد تک قدغن کی ضرورت تھی جس کی طرف قرآن حکم 
مس اشارے ملتے ہی - حہاں تک عقیدے اور غقل کے باہمی تعاق کے 
قرآن حکم نۓ ایک طرف عقیدہ یعنی امان بالفیب پر زور دیا اور دوسری 
طرف عقل کی اہمیت ہے متعلق بھی بار بار اشارے کے - صرف یہی نہیں ؛ 
اسلام ی تعلیات ے۔ یه تاثر ما ے که عقیده اور عقل دونون اسلام 2 
اہم اجزاے ترکیبی ہیں ۔ ان مس سے ایک کو نظرانداز کر دیش سے اسلام 
3 تعلم ناقص رس سے ؛ اس لے عقبد_ بت پر ہی بمحض دیی علوم ہی مس 
رلک عتلی علوم فلسفہ اور سائٹس وغمره بھی اسلام کا حصي دئ ۔ افسوس ے 
که روح اسلام کے اس اہم عنص رکو مسلالون 2 نظرانداز کر دیا (جس کی 
تفیل | .اه ک3 اور دیی علوم اور عقلی علوم کو ات اقرا سس 
علیحده کر دیا سسلائوں کے ژوال 6 اہم سبب دیی علوم اور دنیوی 
علوم ي علبیعدیق ے ۔ اسلام فان و ڈثما دونوں کے لیے * عمل پٹ 
کیا ها 

ہم ۓ فکر انسانی کے تین انداز یا پہلو ختصرا بیان کے : اول عقیدہ » 
دوم جذبات » سوم عقل - ہم مسلانون کی فکری تارج کے اس پہلو پر بحث نہیں 
کریں کے جس کا تعلق عتیدے سے ے کیونکه مسلانون ے کبهی اس پر 
شہہے کا اظهار نہیں کیا که اسلام عقیدے پر بی ے - سانون ے اسلام کے 
عقا ند پر کی حد تک عمل کیا : يب ایک علعجده اث ے٤‏ لیکن بث مشب 
تسلم کیا کیا ق دين اسلام کے لے عقیدہ ضروری ے - ہم مسلانوں ی 
نکری تارج کے اس پہلو کو بھی نظرانداز کرے ہیں جس کا تعلق جدبات یا 
نون لطیفہ شاعری اور مصوری وغیرہ سے ے ؛ کیونکه مسلانون ے کسی 
دینی پدایت نہ ملر کے باوجود فنون لطیفہ میں تقریبا ہر دور میں کارہاے 
عایان اجام دے اور اس دور میں بھی مسلانون کا ادب › شاعری ؛ مصوری 


وغبره کا سرمایہ ترتی يافت, دلبا کے مقابل میں کسی طرح حقعر نہیں - ہم یہ 


۵ ۸ 


مطالعہ زیاده تر مسلانوں کی فکری نار کے اس ہاو تک حدود رکھیں کے 
حس تا تعلق عقل اور علوم عة لہ فسفہ » سالنس وغیرہ ىك کے ا کیولکی ید 
فکر کا وه هلو ے جسے اسلام ے قرار واقعی اہمیت دی ۔ لیکن مسلانون ۓ 
ایک بدت تک علوم ی بش ہا خدمات انام دینے کے بعد اس طرف سے 
توجہ ہٹا لی اور اس طرح اسلام ی تعایات ی نی کرت کے س‌تکب بو 
اور چی ے راہ روی مسلانون کے زوال کا اہم سیب بی ۔ 

کسی قوم کی چودہ سو سال کی فکری تارء کو چند صفحوں میں 
بیان کرت کی کوشش کی جات تو اس کی صورت یہی ہو سکتی ےکی اہم 
تاریخی شخصتوں کا مصرا ذکر کر دیا جاے - ختلف تارخی ادوار میں 
فکر کے خدوخال نایار کے جائی اور تارج ی حرکت کی سمت 
(Direction)‏ کا تعمن کر دیا حاد ۔ میں ے اس مضمون میں ہی کوشش 
ی ے اور افکار کے عمل اور رد عمل کی نوعیت بیان کر ہوےے سسلائوں 
کے فکری ارتفا کے حتاف منازل اور ان کے سنعتی تعلق اور ربط کی غتصرا 


وضاحت یی ے ۔ 


١۔‏ قرآن اور عقل 

قرآن کریم رع ایک میدب او کے اسان کے لیے ضابطه حیات 

ے۔ اس عظیم کتاب میں وہ بنیادی اصول بیان کے گنر ہیں جو ایک 

پس مانده قوم کو ترق ی راہ دکھاۓ کے لیے ضروری تھے اور جن کی 
قدر و قیمت وقت گزرے کے ساتھ کم نہیں ہوئی ۔ اس میں نہ صرف توحید ؛ 
رسالت اور دیگر ارکان_ دين ی نوعیت اور اسمیت واضح کے کی 3 بلکی 
ایک عام شہری کے لے عام فہم پدایات موحود ہیں جن سے ایک صحت مدد 
اور ترق پسند معاشرے ی تشکیل ہو سکتی ے - چنانجم اس میں شادی 
اور طلاق کے قواعد » بچوں » غلامون اور جانوروں کے ساتھ سلوک ؛ 
صنعت و حرفت اور تجارت اور سباست کے اصول» قرض اور سود سے متعلق 
احکام » معابدات کے آداب اور ال ی شرانط کے بنیادی اصول ؛ حنگ » صلح 


۵۹ 


من کے لوازمات » نیکی اور بدی » جزا اور سزا » دایا اور عاقبت کے قوائین 
سب یہد بھی قران ۓ فاسفر یا ساننس 3 کون عامد نر یں 
پیش نہیں کیا کیونکہ نظریات بدلتے رہتے ہیں ۔ لیکن ایک ہمدگیر فلدنہٴ 
حیات ۰ نضریی کائنات پیز پیش کیا جس ق صداقت ازلی بھی ے اور ابدی 
ی ہم فیضان یہ ے که اس ے اسلاف پرستی » 
وتات کی اون تنگ نظری کی شدید خالات کی اور انسان دو پدایت ک 
که وه دا ک سیر ڈرے -مظاپر فطرت یعی قدرت کی نشانیون کو دیکھے - 
ان پر غور و فکر کرے - عقل و خرد کو کام میں لا کر نتا اخذ کرت ۔ 
اس طرح علم و حکمت ی تخایق اور فروغ بو - القہ تعاللی ۓ قرآن کرب 
می صراحت ے ساتھ علم ۳ حکمت گی اہمیت کو و اضح فرمایا اور ۳ 
کو کیا کیا کیا ے ۔ ختصر یہ کہ اسلام اور قرآن ۓے انسان کو 
ہدایت کی کہ ذہنی جمود اور تنگ نظری کو خم کیا جاۓ اور ذہن کو 
آماده کیا جاۓ کہ وه قدیم تعصبات سے آزاد بو کر ذہ ن کو نئے الکار؛ نۓ 
تقاضون اور نے مسائل کو سمجھےۓ کے لے تیار کرے - اس کوشش میں 
عقیدت مه بهی کام لے اور عقل' سے بھی کیونکه یه دونوں ایک ہی 
نظام فکر یعی دین اسلام که دو پهلو زی یہ ایک | انقلای انداز نکر ی 
ہدایت تهی جو انسانیت کے لیے رحمت بن کر آئی - اس کے فیضان سے جو 
دبی اور معاشرتی انتلاب ایا اس اسان باي فراءوش نہیں کر سکتی 

فرآن, حکیم ہے کی تصورات اور افارے پیش کے - چنانیه قرآن کی 
کی ایک ایسی آیات کر مب وت حن کو پنیاد يتا ٹر مایت فکر انکیز 


0 
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نصوّرات اور نضر یات نعمعر کے حا سکتے یں ے ب ٹن ال ان آیات ا۴ 

۱ سا سک وھا وا ےت ور ا سے نود ا ق 
حوالی سے بیان بہت طو »و جات 5 ۔ اس بوضوع پر دی تتابی موحو 
لاب - یہاں ہیں صرف ایک ایت کا ذکر کروں لک جو نهایت انقلایی نوعیت 
کی سے اور جس ۓ اپل عرب اور دیگر مسلانوں کے انداز فکر میں اہم اور 


انقلای تبدیلی بیدا کی ۔ 


قرآن ی ایت e‏ دیل ف٠۲‏ 
"ان اه لا پر ما بقوع ى پنیٹروا با بانفمهم" (الرعد : , ر) 
سادہ الفاظ میں اس آیت کا مشہوم یہ ے له اله کی قوم کی حالت 
لو اسی هو و جاک ہو ارم عو ابی حالت لو بای ے - 
اس آیت کے کی مضمرات ہیں اور ضروری ے د. اس فرمان ایزدی لو 
آس دور کے فکری رجحانات کی روشی میں دیکھا جاے - 
بزارون سال قبل حب اسان ه اپشر گرد و پیش پر غور ثرنا شروخ 
کیا تو اس حسوس ہوا نم وه فطرت کے سامنے عاجز ے - مورج تکتا 
ہے اور ڈوب جاتا ے » اندعیرا اجالے میں تبدیل ہوتا ے اور پھر اندھیرا 
1 وا الا امن مو کرک ل گر ناه الات زیت ہیں 
بیج ڈالتا ے » لبهی فصل اچهی تیار بوی ے » کبهی خراب » وہ مجبوررے ۔ 
کبه یکبهی طوفان آے ہیں اور بستبون کو تباه کر دیتے ہیں ۔ بیاری آی 
ے؛ وبا پهوثتی ے » لوگ س2 ہیں لیکن انسان ے بس ہے ۔ نبهی نوی 
دوسرا السان یا قبیل. اس بر حملہ کر دیتا ے اور اس کی بستی ویران ہو جاتی 
ے مگر انسان لچھ نہیں کر سکتا ۔ . اسان ے ان بانون پر شور دیا که ایسا 
ٹیوں ہونا ے ؟ عرصے تک اس ی سمجھ میں کچھ نہیں آیا ۔ لیکن کچھ 
عرصر کے بعد ق ماف“ ٹر لیا کہ یں سب دیوتاؤں کی مرضی سے 
ہوتا ے ۔ چنانچہ دیوتاؤں (سورج » آ گ› دریا اور پتھر وغعره) کی پوجا کی 
خاۓ لگی - چونکه یہ مصیبتی » طوفان » طغیایاں » فحط ؛ وبائس زغرہ 
دیوناژن ہی کے حکم ‏ آنی تھی اس لیر مناسب سی خیال کیا گیا که 
دیوتاؤں کو خوش کیا جاۓ - چنانچہ ان کو خوش کرد کے لیے ه 
تخلیق کے گئے اور بعض اوقات جانوروں اور انسانوں کی قربانی بھی دیوتاؤں 
ی خوشنودی کے لیے ضروری سجهی گئی ؛ اور اس طرح قدیم مذاہب کا 
ظہور ہوا جنھوں ے فکر انسائی پر بہت اثر ڈالا - عام تصوّر جو اس 
فا 9 کر سے آبھرا وه یں تھا که انسان عاحز ہے اور ے اس سے ۔ اس کی 
ترق ء تبابی ء فلاح و بہہود ء افلاس ؛ صحت › ییاری » اچھائی برائی » سب 
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دیوتاون کے اختیار میں ے - انسان عبور عض ے - وه اہی حالت کو 
ہس بدل سکتا - فدسقی پا مدمب ق زبان مت اس جعریت (Determinism)‏ 
سا حاتا ے ؛ یا دوسرے ہم معی ناموں اور اصطلاحوں سے یاد کیا حاتا 
سے ۔ اسان ے ہزاروں سال سے کے کمسی شکل میں جمریت کو قبول 
ات وادی نیل + وادی دجلہ و فرات ؛ قدع پندوستان ؛ چین اور وادیِ 
| منداه کی قدے' مهد یس جہریت ہی لو اسا تھی - حضرت ابراہم " اور 
. حضرت موسی" کی تعلیات میں چونکه اخلاق کا تصوّر ملتا ے اس لیر 
« جمریت 5 تصور کسی قدر کمززر ہوا - چنانچہ عمد نامه" عتیق (014 
۱ ۱۵80610680) میں انسان کو کسی حد تک اپنے افعال کا ذمه دار قرار دیا گیا 
. سے لیکن اس کے باوجود زیاده با اثر تصور جبریت ہی کا تھا - دو تہن 
+ سو سال قبل مسیح یونانی فکر کے عروج کے دور میں یونانی فلسنیون 
. خصوصاً انلاطون اور ارسطو ۓ اخلاق کے ضوابط سعین کے اور انسان کو 
۽ با اختیار ثابت کرۓ ی کوشش کی ؛ لیکن چونکه یہ تعلمات فاسفے کی دقیق 
کتابون میں م‌فوم هی اس لے داش ور تو متاتر پوه لیکن عوام 
م جبریت ہی کے قائل رے - حضرت مسیح ی تعلیات اور عمدنامم" جدید 
testament) )‏ ۷ مس اخلاق پر بہت رور دیا ۳3 سے لیکن اج کا 
| کیچی که ابل کیسا ۵ بسیحی تعلیات کو عوام کے سامنے اس طرح پیش 
کیا جس ہے ظابر پوتا ے کہ انسان بور محض ‏ ۔ اقل نو انسان کی 
ااپی کو م‌ضی نہیں اور اکر ہو بھی تو اے چابیر که وه شود کسی دہ 
" کرے بلکه خدا کی مرضی پر انحصار کرے۔ اس قسم کی تعایم عم اپل کیسا 
إ کو فانده نچ سکتا تھا اور پہنچا لیکن مسیحی عوام اس خلفشار سے 
ای حد تک مغلوح پو کر کی ۔ اذهی بتایا کيا کہ اس دئیا کی کچھ 
إاہمیت نہیں ؛ اہعیت دوسری دنا یعنی آخرت کی ے - چنانجه لوگوں کو 
اس دنیا سے ام دلچسپی ره لی - وه صنعت و حرفت اور تعارت وغمه کی 


بطرف راغب ہوے اور ترق کر کی بجاۓ خانقابون میں زیاده داچسبی 


TF 


لیے ند معاشرہ زوز ہو کر ناک زاره سو ٹم اور لکت [ سا | اس سن :تا لو 


مشرق اور مغرب دونون جمریت ۳ 


زد میں یی - عرب قوم شدید طور پر 
جهربت کے انداز فکر ی شکار تھی - چنانچه زان" جاپلیت کا عربی ادب | کرچہ 
حالیاتی اعتبار سے مایت عظم ادت تھا لیکن فکری اعتبار سے اس پر جعریت 
ی چهاپ مایان تھی ۔ انسان کو قسمت کا کهلونا تصور کیا جاتا تھا - 
ختصر یه کہ ظہور اسلام کے وقت عام تصور جمریت ہی کا تھا - انسان 
حبور عض ے - لہ وه اپی حالت سنوار سکتا ے نہ بگاڑ سکتا ے - قومون 
کا عروج و زوال دیوتاژن کے اختیار میں ے یا سمت کے - کوئی قوم خود 
اپنے عروح و زوال ی ده دار مس - 
قران کے مل بالا آیت اور چند دیگر آیات ۓ اس تصور کی بالکل 
بدل دیا - ہزاروں سال سے مذایب کے پیشوا لوگون کو یہی سمجھاۓ چلے 
ا رے تھے کہ انسان یا قوم کا عروج و زوال دیوتاؤں یا قدرت کے اختیار 
میں ے ؛ انسان اور قوم کے ہاتھ میں نہیں - قرآن 2 کہا کہ نہیں ؛ قوم 
خود اپنا مستقبل بناتی ح - قوم میں کے لاا اور اس اجھا یا برا بنانا يت 
خود قوم کے اختیار میں ے - البته قوم ی مساعی کو تائیدر غیبمی ضرور 
حاصل ری 1 - ہزاروں سال سے مدہبی رر اس پر زور ده رت تھے 
کہ مام توت › اقتدار یا تو دکھائی دینے وال دیوتاؤں کے باس ے یا غیبی 
طاقتوں کے پاس - انسان ے بس ے - اس کا فرض صرف یہ ے کہ وہ 
دیوتاؤں اور غیبی طافتوں کے سامے عھگ جاۓےۓ۔ قران ۓ کا کہ نہی ؛ 
انسان ے بس و عاجز نہیں ۔ وه قسمت کے سامنے کهلونا نہیں ۔ انسان اور قوم 
انی قسمت خود بنا سکتی ے ۔ قوم کو عقل اور اختیار دیا گیا ے کہ وہ 
اپنی قسمت جس طرح چاے بناے ۔ اپنی حیثیت اور کردا ر کو بدلز ی 
قۆت خود دوم میں موجود ے ۔ قوم خود کو بدل سکتی ے ۔ وہ جس طرح 
چاے اپنے اپ کو بدلے ۔ اپنے آپ کو بدلے میں نم صرف قوم وہ قت 


7 
استعال کر سکی یی جو ی ہے اس میں موجود ے بلکہ وه فوت بھی جو 
رب العالمین اس عطا a‏ و اتن قژت سے کیا سابل ببس 
کیا جا سکتا ؟ قوم کو عروج سس سر وان لو ا و کا 
رکاوث بای ای انسان کو سب کچھ عطا در دیا گیا ے ۔ غالبا انسان 

ار و ی بشارت 1 بھی نہیں دی کی تھی - 

دڈوسرا م نکته اس آیت س یہ ے که قوم میں تبدیلی ها کرت 
میں پہل خود قوم کو کرنا ہو » خالق کنات کو نہیں ۔ قوم کو حکم 
ایزدی کا انتظار نہیں کرنا ے ۔ حکمم اوتدخ ال سے ابد تک سب کے لیے 
ایک ہی ے کہ وہ صحیح اور نیک عمل ری سا کسی کور کو انم ای 
حالت بدلی ے تو کسی مزید حکم ایزدی کے انتظار نی ضرورت ہیں ۔ 
اس آیت پر غور کرے ہے ایس معلوم ہوتا ے جیسے سشیت ایزدی خود 
انتظار میں ے کہ قوم کب اپنی حالت بدلنے کے لیے اقدام کرنی ے 
تااکه اس کی تائید کرے ۔ گویا قوسون کے عروج و زوال ک ضمن میں 
تدرت ے پیش قدمی ۴ ہل (Initiative)‏ اپنے باس می و کی بلکب ائسان 

حیسا که می هلر عرض گیا » جمریت ق آئی اور الان ہے 
اختیار کا یم تصور ایک انقلای نوعیت ‏ تھا - اس ی بنیاد عقل پر تھی - 
اسلام ۓ انسان کو جبریت کی مایوسی ہے نکل کر اختیار کی بشارت دی 
اور نکر و عمل کی ئی روح پهونک دی ۔ نظری اور عملی اعتبار ہے یہ 
تصوّر الاخ کپ لیم عموما اور ابل عرب _ک ہے ټوا ایک لعمت 
ثابت ہوا اور اس کے فیضان سے آنهون نے مخقصر عرص میں ایسی 
حیرت انگیز ترق کی جس کی مثال نارخ میں نہیں ملی - 

مزید کچھ بیان کرے سے پہلے میں مان یہ وضاحت کر دون دم قران 
کی متعدد آیات مس جہاں انسان کے اختیار اور سعی کی اہمیت کو واضح 
کیا گیا ے وہاں ایسی آیات بھی ہیں جہاں اللہ کے قادر مطلق اور عای 


کل شیء قدیر ہوے پر اصرار کا گیا ےد بھی الله : ر امس پر قادر ے/ وه 


"۳۳ 


اس کا مفہوم ہی ہو سکتا ے کہ مشیتٍ 
ایزدی اور حکم الجن دوہی ے جے ہم قانون قدرت کہتے ي نو 
اضان ہے یم کنات قائم سے - اہ کا حکم کائنات کو قائم اور رواں دواں 
ر بش میں ہسمیشہ ے۔ E‏ و ساری ے ۔ یہ قانون مہایت سمتحکم ے ۔ 
ات انه چات تو اس ی انون از توڑ رز بھی سکتا بت اور معا ٠‏ مل بھی کر سکتا 
ہے (اور اس طرح معجزے کے نعور کا جواز ملتا ے) لیکن عمومی حینبت 
ہے قانونِ قدرت یکساں اور مستتل ہے ۔ تاہم کے معتی دم نہیں کہ 
اکن تماق ارے ابا متا موق یم کب کا وک اما نا 
موس سو ا اسیو تہ سے منم گا ے ۔ 
اگر انسان اس کے باوجود یہ افعال کرے تو یہ حکم الهی کی خلاف ورزی 
سوک : تعمیل مپس - یپ دصور کرنا کہ قادر مطلق خود ابر حکم کے خلاف 
حکم دیتا ے 6 ایک بد ذرین قسم کا سنطتی مغالطی (۳۵۱۱۵6۲ (Logical‏ سے - 

اس طرح قران نے جبرو اختیار کے مسثلر کا حل پیش کیا ۔ ایک طرف 
قانون قدرت کے الل ہوۓ پر اصرار کیا » دوسری طرف انسان کو عقل 
عطا کر کے بااختیار قرار دیا اور سزا و جزا کا مستحق ٹھہرایا اور فکری 
بنیادون پر اخلاقیات ی تعمیر کے اصول متعین کے ۔عقل و خرد کی ابمیت 
کو واضح کیا اور سیاسی اور معاشی مسائل پر غور کرنے کے لے نئی راہیں 
د کهائی - اس طرح عقیدے اور عقل دونوں ی طائیت کا سامان کردیا ۔ 

قر آن خدا کا قول ے - رسول ل اکرم؟ ے پیغمہر اور ایک عظیم انسان 
ی حیثیت سے قول خداوندی کو فعل ی شکل میں پیش کیا ۔ ترآن می 
جن سیاسی » معاشی اور بعاشرتی سائل کے بارے میں احکامات صادر 
ارما عم کے تھے » رسول* مه اپ قول و فعل سے ان کی وضاحت فرمالی ۔ 
عقل و خرد » فکر و نظر » تعقیق و رب» پر موضوع پر رسول ‏ مقبول ی 
متعدد حدیثی موجوۂ ہیں ۔ مهال میں صرف ایک حدیث کی کسی قدر وضاعت 
کروں 5 - 

ردول کرد کی حدیث . جس میں مسلانوں کو ہدایت ی کی سو 


ه۵ 
‌ ۳ پچ سج و ۴ 
که علم حاصل کرت کے ا ھت ن تک حالی سس الما رح کے ت 
م خاص طور پر اہم ہیں - 
ی رات یې کہ عم حاصل کرے کے لجع الر رجعت آنهانا پڑرۓ 
تو اسے برداشت کیا جاۓ - علم کا راسته صبر آزما ‏ » اسان ہیں - 
۲ کیت قیتع کی اشل اه ۱ 
3 حصیص مہس ا کسی 5 احارہ ہی 2 عام ڈنیا گے کے بر کوش ہہ 
کا ہے ۔ پیر اس 1 بھی قید ہس 08 وہ عام سی خاش حغر افیایی 
کو سرزمین سے باپر جاۓ کی ہدایت نہ کرے جہاں سے اسلام پهیلا 
تھا = ید آس ملک ۲ جاۓ 5 مشورہ بی ام دیش حجس ھت پڑ 
جھ کسی اسلام کے فہضان نے ست ص ِي نو | زها ت عنم حاصل ۳3 پر 
کوئی پابندی عائد نہیں کی گئی ۔ اس حدیث ہے ظاہر پونا ہے که کسی 
عل یا نظزرۓ لو عض اس لے مسئرد نہیں کیا جا سکتا الہ وه کسی 
و فک 


اس 


ہبروئی ملک میں پیدا ہوا یا اس کا خالق مسلان نہیں تھا ۔ البته غور 
کے بعد اکر یه ابت ہو جات که یں علم اسلام کے بنیادی عقائد سے 
متصادم ے تو اے مسترد کرنا مود ۔ عام پر غور و فکر کرۓ کی ضرورت 
ے ء علم سے ڈرۓ کی ضرورت نہیں ۔ 

تیسرا اہم نکته یہ ے کہ رسول اکرم7 2 اس علم ی تحصیل بر بھی 
زور دیا جس کا تعلق عقیدے سے ہی بلک عتل سے ے - دع عقلی علوم 
فاسفی ؛ سالنس وغیرہ ۔ ظاہر سے که جس عام کے تعاق ءقتیدے سے سے 
دین اسلام سے متعلق علم » آسے حاصل کرے کے لے تو چین جاه ی 
ضرورت نمس تھی - آل حضرت عو خود "امدینة العام“ تهر - ان فى 
ذات گراه ی عقلی علوم کا کنز گران مایه تھی لیکن سرکار دو عالم کو 
اس پر اععراضص ہی تھا کہ مسلان عتثلی علوم ال کر AE‏ 
مالک بر قافو حالس _ اش حدیت ے دب ضرف عقلی عاوم گل اث وه 
طے 


واضح کر دیا بلکه اللہ کے رسول ۳ قول FE‏ یہ بھی 


۹۹ 
دیی علوم اور عثلی عاوم علیحدہ علیحدہ نہیں بلکه دونون اسلامی نظام فکر 
کے ضروری اجزا ہیں - ایک کے بغیر دوسرا امکمل رح کا ۔ 
اش اس عظیم حدیث کے مض رات سسلانوں کے پیش نظر رہتے - 
لیکن جیسا که ١گ‏ چل کر بیان بو » ایسا نس ہوا 
تصر | یں تھی وه فکری بنیادیں جن پر اسلام ق تعمر بویی ۔ 


- عقلیت کا عروج 


تران اور رسول کے عطا کے ہوۓ افکار کے فیضان ہے اسلام کو 
فروغ اور مقبولیت حاصل ہوئی اور ایک صدی ہے کم عرصے میں اسلام 
کی روشی مشرق اور مغرب میں دور دور تک پھیل گی - رسول ا کرم کے 
بعد خلفاے راشدین کے دور میں مسلان زیادہ تر فتوحات میں مصروف رت 
یا فرآنی اور نبوی افکار ی روشتی میں اسلامی معاشرے کی تشکیل کر 2 
رے ۔ لیکن اس کے باوجود علمی اور فکری مشاغل ر بھی جاری ره - 
مسجد نبوی اور دیگر مساجد علوم کا گہوارہ لهس - خود خلفاے راشدین 
میں سے پر ایک علم سے شغف رکھتے تھے اور اس ی ترویج میں ہمیشہ 
کوشاں رہتے تیے ۔ ان کے خطبات کے ذریعے افکار عالیه کو فروغ ہوا ۔ 
بف9" غطت کا ایک موعه اشع الا عضرت عل ے سرب 
ہے - علوم و افکار کہ فروغ کا یہ سلسلب خلفاے راشدین تک جاری رہا - 

خلفاے راشدین کے بعد بنو امیہ ی حکومت قائم ہوئی جس کی 
نوعیت عمد نبوی اور عمد خلافت راشده سے بہت حد تک ختلف تھی - 
ایک اہم فزق تر یی تھا کے خلفارت. راسین کے دون یں ی کو 
جمہور کی رات سے منتخب کیا جاتا تھا ؛ جیکه بنو امیں ۓ خلافت کو 
مورونی ملو نیت میں تبدیل کر لیا ۔ خلفاے راشدین کو عام مسلان یا 
ان کے تمائندے منتخب کیا کرے تھے - بنو امیم کے دور میں اکثر خلفاء 
اپنے بیش کو خلیفہ امزد کر دیم تھے جو تخت پر بیلهم اور اقتدار 
سنبھالنے کے بعد مسلانوں سے بیعت ایتا تھا ۔ مسلانوں کے عقائد می 


ۓ 4 


کچھ اختلافات غلناے راشدین کے وقت بین ہی پیدا ہو کش تفر » لیکن 
مت اسلامیه کو متعد رکھنے کے لیے خلفاء ۓ ان اختلافات کو بڑھنے 
نہ دیا ۔ خلفاے راشدین کے بعد اعلامی فکر کے بعض نظریات ی تعہتر 
میں اختلافات ابھرے اور آہستہ آپسته کئی فرنے پیدا ہو گے جو آپس 
مس متصادم بو اب رسول اکرم او غلقاے زاقدینخق کے بعد تون 
ایسی موقر شخصیت نہ تھی و ان مسالل ی وضاحت کرت اور ده 
وضاحت ملت اسلامي, مس پر ایک کے لیر فابل قبود موی - جب اختلافات 
فکری اور مشاورتی سطح پر طے ہیں بو سکس تو حکوبتی: اپ شا 
کے لے عموماً طاقت | نال کرات - چنا تیب ده ز امیه 2 بھی ایسا ہی کیا ۔ 
لیکن طاقت کے استعال کے حواز میں جو دلیل بنو آىیں ے پیش ق وہ 
خاصی دلچسپ تھی اور اہم بھی ۔ ٹیولکە اس طرز استدلال اور عمل عے 
مسلانون کی فکر پر دور رس نتا تسب ہوے اور اس کے رد عمل کے 
طور پر تی فکری تحریکی ابھریں - علامہ شبلی تعانی کے الفاط میں 
صورت حال کچھ اس طرح تھی : 
اختلاف غقائد. کر اگرچه: ین سب اسہات فراہم تفر لیکن ایند 
پالیلیکس یعی ملی ضرورت ے بولی - بنو اەید کے زماے می 
چولکہ سفتای کا بازار گرم ربتا تھا ؛ طبیعتون مس شورش پیدا 
ہوئی » لیکن جب کبهی شکایت کا لفط کسی ی زبان پر آتا تھا 
تو طرف داران حکومت یں کہد در اس کو چپ کرا دیتے تھے 
لہ جو کچھ ہوتا ے خدا ی سرضی سے ہوتاے ۔ ہم دو دم 
نہیں مارنا چاہے ۔ آمنا بالقدر خمره و شره ۱ 
یسا که علامم شبلن کے بیان سے ظاپر ہوتا لو سس 
ظلم و استبداد کے لیے قرآن کرم سے جواز لام کی کوشش کی - چونکه 





= شہلی ثعمانی ٠‏ علم الکلام اور الکلام , کراچی › سك چ ڈ ایگ پاوس ؛ 


۹ 
۹۳ ۱ع ؛ س ۵ ۲ 


A 

نله کے شیء قدیر چ اور اس کے سکم کے غیر پا بھی سردت تمس 
کو سکتا اس لے جو ظلم کیا جا رہا ے وه (معاذ الله) اللہ کے حکم سے 
کیا جا ربا ے - ظالم ے بس اور ے قصور ہیں ۔ جیسا که اس سے پہلے 
بیان کیا جا چکا ے » یہ نظریںٴ جعریت ہے اخذ کیا ہوا لتیجہ تھا ۔ یعنی 
یہ کہ اسان ہے بس اور عاجز ے ؛ یبور عض ے۔ جو کچھ ہوتا ے 
وه دیوتاژن یا کسی غیبی طاقت کے حکم سے ہوتا ے ۔ جیسا کہ پہلے 
بیان یا کیا ؛ یہ وہی نظریه تھا جو ظہور اسلام سے پہلے ہزاروں سال 
سے عوام میں متبول تھا اور جسے اللہ 2 قرآن حکم کے دریم باطل 
قرار دیا نها اور انسان کو با اختبار اور ذی دار ہوۓ کی بشارت دی 
تھی - معلوم بوتا ے که ان لو کون ے اسلام تو قبول کر لیا تھا لیکن 
ان کا مزاج اور غیر شعوری انداز فکر یی بدلا تھا - چنانچہ عہد نبوی اور 
عد خلافت راشدہ خم ہوے ہی وہ اس انداز فکر ی طرف واپس لوٹ 

گی جس پر ان کے اسلاف صدیون سے قاعم تھے - 
نکر ی اس رجعت فہٹریا: سے دور رس سیاسی نتاۓ برآمد ہوۓ 
جن سے ہیں محث نہیں لیکن فکری اعتبار سے بھی اس کے مایت اہم 
اثرات تب ہوۓ جو جبریت اور شام کے خلاف منطتی رد عمل تھے - 
جن او ود پر ظلم دیا جا ربا تھا » انهول ۓ جب دیکھا که خدا اور 
قرآن کا تام لے کر ان پر ظلم کیا جا ربا ے تو انهود ۓ یه دلیل پیش 
کی که خدا قادر مطلق تو ے لیکن اس کے ساتھ ساتھ عادل بھی ے اور 
عدل کا یہ تقاضا کبھی نہیں ہو سکتا کہ لوکوں پر ظلم کیا جاۓ ۔ 
انھوں ے یہ بھی کہا کہ قانون قدرت ہر جگہ جاری و ساری ے لیکن 
انسان اپنے افعال پر قادر ے اور ان کا ذمہ دار ے ۔ اس طرح دو فرقے 
پیدا ہو گے ؛ جبریت پر یقین رکھنے والے ”'جبریہ)“ کہلاۓ آرر 
عدلِ خداوندی پر اعان رکھۓ والے اور انسان. کو صاحب اختیار یا 
اپنے افعال پر فادر سمجھنے والے ''قدریہ)؛ کہلاۓ - ""قدریم"" مملک 
رکھنے والوں ہے مزید غور کرے کے بعد اعلان کیا کہ قرآن اور اسلام 


4 

1 دیگر تعلمات کو عقل ی روشی میں دیکھنا ضروری ے » ورله خطرہ 
ے کہ ان تعلیات کی غلط تعبیں کی جاۓ گی جو ظلم اور بربریت کو 
دعوت ده گی اور روج اسلام کے بناق ہوگی ۔ چنا چہ انھوں ے عقید.ه 
کے ساتھ عتل ی اہمیت پر بھی زور دیا - ''قدریہ“ فرقے والود ے اپنر 
آپ کو "پل العدل والتوحید" بھی کما اور بعد مین انهی "معترلم؛؛ 
بھی کہا گیا ”تر زور ای انظریات کر سب سے پہلے معبد جمنی 

ے عام او گون تک پہنچایا ۔ اس کے بارے میں شبلی لکھتے ہیں : 
"حجاج بن یوسف کے زساۓ میں » جو ظلم وجور کا دیونا تھا » 
معبد چپی ایک شخص تھا جس ے صحابہ کی آنکھیں دیکهی 
تھیں اور دلیر اور راست گو نها - وه امام حسن بصری کے 
علف کرس مین درک چوا کرت نها - اکن ای انا 
صاحب ہے عرض کی که بنو امیہ ی طرف سے قضا و قدر کا جو 
عذر پیش کیا جاتا ے » کہاں تک صحیح ے ؟ امام صاحب .2 
کہا یہ خدا کے دشن جھوے ہیں“ - وه پہلے سے بنو امیم ی 
زیادتیوں پر طرش سے بهرا ہوا تھا ۔ اب علانیه بغاوت کی اور 

اق سے مارا و ہت 

جیسا کہ تار میں اکثر پونا آیا ے » معبد جہنی کے فتل سے معتزلہ 
تحریک کمزور نہیں ہوئی بلکه اس ے اور زور پکڑا - معبد جہنی کو 
۹ ۹ ع میں خلیفہ عبدالملک کے حکم ہے قتل کیا گیا تھا ۔ اس کے بعد 
معتزلہ کو اور پرجوش مبلفین مل گئے - غیلان دمشتی ۓ معتزله کے نظریات 
کو اور زیادہ شدت ہے پھیلایا اور مہےع میں خلیفہ حشام بن مالک کے 
حکم سے وه بھی قتل کر دیا گیا - اس قتل سے معتزلہ کی تحریک کو ایک اور 
تازیاله ملا اور وه تیزی ہے پھیلنے لگی - اب اس تحریک کو دو شخصیتوں 
ے ابهارا جو معتزله افکار ی تار میں نہایت اہم مقام رکھتی ہیں ۔ یہ 





1 مقر یز ی ۰ تارخ_ سعبر ١‏ حلا دوم ) سب حواله' سابق ۰ شبلی نما یی 


۶ و 


دو افراد واصل ابن عطا اور عمرو بن عبید تھے ۔ یه عجیب حسن انفاق ے 
۳3 یں دونوں افراد آسی سال پیدا بوت تھے جب معتزلء عریک کے اولن 
مبات: د چهی کو (388ع ہیں) تل کیا کیا تھا ۔ ان کی مساعی سے 
معتزل, ریک کو اس قدر عروح حاصل ہوا که خود خلفاے بنو امیم ؛ 
جو عمومی حیثبت سے معتزله کے حالف تھے ١‏ اس تح ریک ؟ 3 طر فا جھکے 
لے - چنا, یزید ابن ولید ۓ اپنے مختصر دور خلافت میں کھلے عام معتزلم 
اندار فگر ی اید کی ۔ 

۹ے ع میں خلافت بنو آمبد خم ہوئی اور خلافت عباسیه قائم ہوئی ۔ 
عباسیون کے ابتدائی دور میں معتزلہ کو بہت مقبولیت حاصل ہوئی ۔ خلیفہ 
منصور عباسی عمرو 3 شبك کا دوست تھا اور اس خلیفه کے زباتد مس 
بہت اقتدار حاصل ہوا ۔ خلیف, منصور ے معتزلم کی بہت حوصله افزائی کی ۔ 
واصل بن عطا ی ی اور عباسی خلفا کی حوصله افزائی ی وجه ہے 
معتزلہ نظریات مصر » خراسان » جزیره » کوفم » آرمینیا اور اس کے بعد 

ناتک پہنچے ۔ خلیفہ الامون ے معتزلہ افکر نع متالر مو کر دارالحکمت 
اٹم کیا ے امن یا یا دامن ی علمی خدمات اس قدر وقیع نش کل ان گی 
تفصیلات رقم کی نی پچ لیے علیحده ہ لتاب ت ی ضرورت ے - الامون مشپور 
معتزلی مفکرین ابوالپذیل علاف اور نظام ۓ شا کرد تھا ۔ اس کے دور 
متعدد پروفیسر » ۔ائنس دان » طبیب » وزرا اور اعلیی سرکاری پیت 
افکار ہے متا تھے - بععزله ریک الامون کے بعد المعتصم اور الوانق تک 
تام رہی اور اس کے بعد زوال پذیر ہوگئی جس کے وجوه آگے بیان کے 
جائیں کے ۔ اس سے پہلے مناسب ہوگا که جعریہ اور معتزلہ ی فکری تحریکوں 
کی نوعیت اور ابتدائی اثرات کا مختصر جائزہ لیا جاۓ ۔ 

خلافت بنو آمب ے اپ تحفظ سے متعلق سیاسی اقدامات کے لے ایک 
فکری بنیاد تلاش کی ۔ یعنی خدا کے قادر مطلق ہوۓ رک تصور سے آنهون 
ین کک اعد کی کی جب خدا سب پر قادر ے تو انسان کا عمل بھی اس 
کہ حکم سے متثنی نہیں - انسان کا عمل (نیک اور بد) خدا ہی کے حکم 


سے سے - جونکه اس طر ح حکومت کے حکہ کو ظلم اور من ساق کر نے کا 
جواز لتا تھا اس ! لے جو انگ اس سر متاثر موه دی یا حو حکوبت کے 
خلاف تھے ؛ آلهون ۓ اپنے تحفظ کے لے رد عمل کیا اور اس کے لیر ایک 
فکری بنیاد تیار ی : یی ید کہ خدا عادل ےچ اور انسان فاشتیار - کون 
دو فریتون سیا اور ''مادی“ نصادم مس دو فکری نظریات ے جم ا 
دولوں کے مقاصد سیاسی تھے ۔ ایک فریق اپی حکومت کا حفظ چاہتاتیا: 
دوسرا اپی حان اور آبرو کےا - دونوں 2 اپنے عملی مقاصد کے لیے فکری 
پنیادون کا سہارا لیا ۔ بنو آمیه کے بارے میں علامی اقبال اپنے خطبات میں 
لکھتے ہیں : 

«دمشق کے غم بادیت پسند اور ابن الوقت آسوی خم کو 

کی جر ضرورت تھی جو ان کے اعالر بد کا جواز پیش 
بر سکتا جن کے وه کربلا میں سکب ہوے تھے ۔ نیز اد ج 
پیش نظر امم معاو یہ ۓ ور وت ۳ ہوٹا ھی تھا اور عوام 
کی بغاو ت کا سد باب کرنا بھی ۔ کہا جاتا ے کہ معبد جہی 
و بصری سے پوچھا که بی آمہہ مسلائوں کا خوں بہاے ہیں 
اور اپنے افعال کو قضاه ای سے منسوب کرے ہیں ۔ حسن بصری 
رم حواب دیا 'اپ, دشعنان خدا حهوت ا پس“ ۔ اس 
طرح مسلان علا کے واشکف احتجاج کے باوحود تقدیر پرسی 

۳1 ترویج موی حو اخلاق کو تست 5 ر دیئے وا ی چیز تھی ۔ 
یه سیاسی کشمکش تو جاری ربی لیکن دونون فریتون کے مفکرین 
ے سیاست ہے قطم نظر اپنے اپنے نظریات پر مزید غور کرنا شروع کیا - 
جمریت کے حامی مفکرین ۓ ان آیات قرآنی پر زور دیا جو خدا کے قادر 
مطلق موه سے متعلق تھی - اسی کے ساته دیگر فکری مسائل بھی زیر غور 
۔ مشا خدا ی ذات و صفات کا مستاه» کنات کے قدے یا عادت پوت 
کا مسثلد » وحی کا مسئلہ › عقل اور وجدان ک مسئله - ان میں سے بعض 
مسائل ۓ شدید اختلاف ی صورت اختیار کر لی - سناڈ ایک مسئله یہ تھا 


٣ 
کہ قرآن ج سے ینعی ندعم سے یا حلوق اور حادت ے ۔ جہری فرق ہے‎ 
ماف بعض سفکرین (اور بعد یس ارام حنبل) قران کو غر لوق او یدع‎ 
22 مانت تھے - معتزلہ قران کو حادت قرار دینے تھے - ال ± گکہنا یه‎ 
کہ خدا قدچج ے ۔ قرآن خدا نہیں ۔ اگر قرآن کو قد مان لیا جاے برد‎ 


ہستیاں ودع بدو حالی ن حو شرف ے ۔ حنابلم واب دیتے ھے که قر 


و ا یعنی اس کی صفت ے اس لے ١ہ‏ بھی خدا ی طرح فلیم ے ۔ 
غرض اس قسم ی محژس پیدا ہولیں ۔ لیکن او پم میاحث حض فکری اور 
نظری حد تک رہے تو کوئی مضالقد نہیں تھا ۔ ساب اک بیان کیا 
جاے 5» ال مباحث ے مایت شدت اختیار ی اور ان کے نتیچے میں ملت 
اسلامیه میں افتراق پیدا ہوا اور کشت و خون - جمریه فرتر کے اکر 
کو جب مزید ترق ہوئی و اس 2 زی ال اور کی ارقی. پیدا توش - 
نو آمیں کے زوال کے ساتھ جمریه فرقر پر زوال آیا اور یہ خلفاے عباسی 
کی مہ بین خلیفه المتوکل کے عہد ہے پہلے تک حکویت کا سرت زبا ۔ 


اس عرص میں فرقی معتزای عروح پر تھا اور افتدار سے فرب لیک اقم 


یمن 
المتوکل ر 7 اس کے بعد معتزلہ کے خلاف رد عمل کے طور پر جمریم 
رقن نۓ ر عروح حاصل ہوا جس کو اشاعره ی حایت حاصل 
نون بت / 0 ۳ سسلائوں > کے افکار پر صدیون ربا اور میت حد تک اب 
بھی چ ۔ 


معتر لب تعر یک ایک نکری ریک تھی دوز زیاده ٹر ایک سیاسی عمل 

کے رد عمل کے طور پر بیدا ہوئی ۔ ختلف معتزلہ مفکرین ۓ ختلف نظریات 
سر بت ی تفصیلات مس جاے کا ہی موفع نہیں ۔ لیکن سپا سے زیادہ 
مایا خصو | معترز لي 3 لیب تهی کم و ا مان اور عقیدے کے ساتھ عفل 
ی ابمیت پر بھی زور دیش تھے اور کوشش کرت تھے کہ تام فکری 
اور عملی مسانل ی روشتی میں دیکها جاۓ اور جہاں تک مکن ہو مسائل 
> حل عقل کے ذریعی تلاش کیا جائۓے - اس لیر معتزله تحریک کو مسلالون 
کے فکری ارتقا میں عقلیت (۳۵۱۱0۳9119۳0) کی تحریک کہا حا سکتا سے ۔ 


۳ 


ہم معتزہ ؛ قفدرزہ اور ا س نوع کے ہم خیال ل نظریات گے حاصلی مفکرین کو 
''عقلیث ل ین ١‏ دض EE‏ رت پان اس اَی اک ایک بار پھر وضاحت 1 
رورت رن معت لي عقلبت سم دی 1 حریک اسر تچ 5 اما سمل الي 
تحریک نہیں تھی جو قدء یوان ب اٹھارویں صدی کے دورب میں بعض 
مفکرین نے شروع ی ا یعیی یں که عقا ل ہی سب کچھ ے ۔ عقل ہی سب 
مسائل کا حل ے - وجدان » وحی ؛ عقیدہ وغیره کوی چیز نہیں - معتزله 


۱ 
طرح دیی ا کے ساته عقلی علوم ی طرف وم ۳ ق ضرورت پر 
اصرار نیا گیا تھا - 
معتزلہ کے نظریات مختصرا یہ تھے دا 5لنات ہے ماورا بسی ے ۔ 
وه صورت شکل (حس ا یں کو سمجھے بی) سے پالکل سنزه 
سے 1 بعیی ند کس السه‌ال لب خدا کو اس ن ڈ ٹیا ہیی + دیکے سکتا ست رن قیامہت 
کیولکہ انسان پاپ 1۹ درانم سمل مل و نل ہی ۳ لا 3 رات 
ہی لیکن اس ک صفات کو اس ات ن الیگ میس سفمجقا حا س گے 
قادر مطلق ے لیکن عادل بھی ے ے وہ کسی رت مس له 
نہیں کر سکتا - انسان پر اپنے اعال (لیک و بد) کی ذمه داری عائد ہوتی 
ہے ۷ کته اکن اسان کو عقل ای "جر هیا ہوی سے ۳ وه لک و بد مس 
بھی حاصل ہو سکی ے ؛ عقل سے بھی ؛ امکن وحی انبیاء کا حصه ے 
عقل انسان کا ۔ انسان کو وحی کی عطا کی ہوئی صداقتوں پر بھی ا۱ء ان لانا 
چاہے (یعی انبیاء کی ہدایت پر) اور خود عقل کے ذریعے بھی صداقت کی تلاش 
کر سا چاہے - ین حیندت سے معتزای عد و ااخاف ؛ آزادی فگر و نظر 
SKIER‏ رد ۳ )Enlightenment)‏ اور حتریت فکر 


ا 


(smناھاikeا)‏ کی ریک کہا جا سکتا ے ؛ یعنی وه حریکس جو یورپ 
میں ایک ہزار سال بعد عودار ہوئیں - 

جیسا کہ هل عرض دیا جا چکا ے › معتزلہ نعریک کو (جس اب 
عقلیت پسندی کہا جاے گا) بنوامیه کے آخری دور اور خلا ے بنو عباس 
کے ابتدائی دور میں حکومت کی سرپرستی حاصل ہوئی - اس سربره‌تی کو 
خلیفہ الامون غباسی کے دور میں سب سے زیادہ عروح حاصل ہوا۔ الامون 
3 علوم لیا کی نرو دج ق. اغ کے لے بیت‌الحکمت قائم کیا حو 
دارالترجمم بھی تھا اور دارالتصنیف بھی - اس کی حیثیت ایک عظم علمی 
ادارے ی تھی جس میں ترجمہ اور حقیق دونود کے لے سمولتی میسر 
ذهس ۔ اس کے علاوه طالبان علم اعایی تحتیق و تعام کے لیے دور دور سے 
پیت‌الحکمت میں 21 تھے اور اساتذہ اور منکرین سے فض یاب ہوکر جات 
تھے ۔ انسان ی فکری تاریخ کے اس دور مس یونای مفکرین کے نظریات 
ہی سب سے زیادہ ترق یافتہ تھے ۔ یونائی علوم کے مراکز شام » مصر ؛ 
سو پر لیمیا : اف ات مش تھے جو مسلانوں کے تساط میں | چکے تھے ۔ الامون 
ے زر کنعر صرف کر کے یونانی » سریای » پہلوی اور سنسکرت وغره کی 
کتابی دور دور سے منگوائی اور فضلا کو ترجمم کر پر مامور کیا - 
ان فضلا اور مذکردن مين مسلانوں 5 پهلا فلسئی کندی بھی تھا جو یونانی 
اور فارسی کا فاضل نها جسے الامون ے ارسطو اور دیگر یونانی مفکرین ی 
کتابون کا عریی مس ترجمم کرت کے لیے مامور کیا - غرض علم و حکمت 
کے اس عظم ایوان ہے فکر و نظر کا ایک انقلاب ظم‌ور پذیر ہوا جس 
کے فیضان سے کوئی پا سو سال تک مسلانوں ی”فکر متاثر رہی ۔ 
عقلیت پسندی کی اس تحریک کے زیر اثر مسلالون میں عظم فاسنی اور 
سائنسدان پیدا ہوے جنهود ۓ انسانی فکر و تهذیب کو نهایت تیزی کے 
ساتھ آگے بڑھایا اور اس طرح انسائیت پر وه احسان کیا جس کے فیضان 
سے یورپ نشاه‌الثائیم سے روشناس ہوا اور ترق کرتا چلا گیا - اور حق یہ 
ے کم اہن یورپ مسلالوں کے اس احسان کے آج بھی معترف ہیں ۔ 


۵ 

عقلیت پسندی کی تحر یک کے زیر اثر فلسفی اور سائدس داد پیدا مومت - پیشتر 
مسلان فلسفی سائنس دان بھی تھے اور بیشتر ساس دان فلستی بھی تھے - البته 
بعض ۓ فلسفی کی زیاده خده ت کی اور بعض ے سائنس ی - یہاں نهایت مختصر 
طور پر هام فلسفیوں ک5 ذکر کیا جاے کا » پھر سائنس دانون ىا - 

ابو یوسف یعقوب ابن اسحاق الکندی (پیدائش ۳.مع وفات تتریبا 
۴ے ۸ع) هلا سان اور غالبا واحد فلسٹی تھا جو خالص عر النسن نها ۔ 
بیشتر مسلان فلسنی اور سائنسدان عری‌النسل نہیں تھے ۔ کندی جامع‌العاوم 
تھا - فلسنہ ء ریاضی » اقلیدس » طبیعیات » جغرافید » فلکیات » طب ؛ سیاسیات 
اور سوسیتی تک سب علوم کا فاضل تھا ۔ اس نے ختلف موضوعات پر تقریب 
ڈھائی سو کتابیں اور رسائل لکھے جن میں سے بیشتر اج ناپید ہیں ۔ کندی 
ہے سائنس اور فلسفی میں ہم آہنگی پیدا کرے ی کوشش کی اور فلسنه اور 
سائنس دوئوں کو مذیب ے ہم آہنگ ظاپر کیا ۔ الکندی ے فلسفے کو 
ریاضی کی بنیادوں پر استوار کرۓ ی کوشش کی اور یہ وه طریقہ' کار تھا 
سے آٹھ سو سال بعد یپورپ ہیں مپینوزا (80:5028): ۓ اختیار کیا > اس 2 
عقل کا نجزیه کیا اور پہلے اس بات پر اصرار کیا کہ عقل اور وحی دونوں اپنے 
اپنے مقام پر اہم ہیں » اور پھر عقل کے چار مدارج متعین کی : عقل فعال ؛ 
عقل ہیولائی ؛ عقل مستفاد اور عقل ظاہر۔ ان میں عقل فعال کی نوعیت تقریبا 
و حو یو نای فلسفے ہیں ”نوس“ (Nous)‏ اور لوکس (۲-0805) کے تصور 
می تھی ۔ البتہ الکندی ے عقل فعال کو مہایت وسیع معتی دنه - اس .هت 
عقلِ فعال کو اعایی متام ده کر اسے نہ صرف فلسفیوں » سائنس دانوں ؛ 
شاعروں اور صاحب_ وجدان حضرات کے علم کا سرچشمہ قرار دیا بلکہ یہ بھی 
کہا کہ عقل فعال التہ کی عظم ترین نعمت ے جو البیاء کو وحی کی شکل 
میں عطا ہوئی اور انسان کو عقل کی شکل میں ۔ عقل کے حدود متعین ہیں ۔ 
وحی کے حدود وسیع تر ہیں اور معین نہیں کے جا سکتے ۔ 

اپوبکر + بن ز کریا رازی (پید اش غالبا ÊN‏ وفات م ۹۴ع( اس 
دور میں پیدا ہوے جب خلیفه المتوکل کے زیر احکام عقلبت پسندی کی 


ا ے 


تعریک حکومت کی سرپرستی سے عروم ہو چک تھی اور عقلیت پسندوں ی 
خالفت کا دور شروع بو جع تھا - غالا آنهی حالات سے بتار اور نایوس 
ہو کر رازی .ده له زاۓے ظای کی کت پہفٹر مذایس کے مرو فلسشہ : ساداس 
اور عقف کے خالف ہیں - رازی ایک طبیب بھی تھا ء چناچہ جیچک اور 
خسره پر اس کی کتاب کو تارے طب میں مایت تاز مقام حاصل ے - 
اس کتاب ہس رازی نے مهلی بار چوچک اور خسرے میں امتیاز پیدا کن ے 
اور ان اس‌اض ی علامات اور علاج پر حث یق ے ناش کتات کا مهلی + 
پندرهوین صدی عیسوی میں وینس میں لاطینی زبان میں ترجمه کیا گیا ۳ 
اس کے بعد یہ کتاب جالیس صتہ ہے زیادہ حتاف ربانوں میں شاع 
237 ج ے 
ابو نصر الفارای (پیدائن ۸ : وفات .دوع لسار نرف نها ہے 
تون امعم تیا E‏ اه کا ( معلسم اول ارسطو دو نما جاتا 
تھا) ۔ فارای ۓ الکدی کی طرح فا نے اور دين اسلام ہی مفاسعت بیدا 
رت کی دوشش کی ۔ فارایی کے ساسنے ایک اہم سوال یہ تیا کہ دیا خدا 
گی حقیتت کو سمجھا حا سکتا سے ؟ فارانی حواب دیتا ے کہ ہاں اور ہی ۔ 
خدا انسان کے لے قابل فہم بھی ے اور فہم سے بالا بھی - وه ظاہر بھی 
ہے پوشیدہ بھی - انسانی عقل خدا کو کلی طور پر نہیں سمجه سکتی کیونکہ 
ہاری عقل درد ے ؛ لیکن خدا کے عتا لى ثبوت درم جا سکتے ہی ۔ ح نایم 
فارانی ۓ تین وت پیش لین ہی ۔ فارایی خدا ق وحدت کا سختی کے ماج 
قائل تھا اور خدا ۴ ذات کے تصزر میں کسی اور تصور کو شریک کرے 
ج ‏ کات تهب اس کی راد مین اقآ جم اور وزج کم کب 
موت کے بعد عقل فعال باق رپتی ے - فارابی 2 افلاطون اور ارسطو کے 
نظریات ی وضاحت بیی کی اور ان پر تنقید بھی لکھی قاشات 
مس فارای ےئن بعض اہم ہم نظریات 7 شی ٹیے تاڑے بم عام قانونِ فطرت يہ ےے 


Thomas Arnold (ed.) The Legacy of Islan ر۔ دیکھے ؛‎ 


د سا 


که بر حیوان دوسرت حیوان دو کها جائۓ ی کوشش کرتا ے ۔ بای 
چهلی چهونی حیلی نو کیا جانی ے اور زیادہ طاقت ور حیوان کم طاقت ور 
حیوانوں کو کھا جات ہیں - یہی صورت نسی حد تک قد انسان کی بھی 
تھی ۔ لیکن تہدیب و تمدن کی ترق کا تقاضا یہ ے کہ انسان حیوان ی 
سط ہے بلند ہو کر سوچے اور اس پر عمل کرت - حیوان کی منز دار ارتا 
پر استحصال ای استحصال سے ۔ اسان ش تال پر یه و اور توص دو کا 

رفرما ہونا چاہیے - ایک متددن اور سہذب معاشرے کو عتل › 
رواداری اور عبت پر ہنی بونا چاہے - ان بنیادون پر فارایی .2 ایک 
مثای ریاست کا تصوّر پیش لیا ے جو افلاطون ی ریاست سے مالل بھی 
ے اور حتاف بھی : کیونکه نارای کی راۓ می ریاست کے سربراه کے لے 
صرف فلستی پونا ہی کی نہیں بنکہ اس اخلاق ؟ ی اعلی ترین صدات کا 


a 
52 
ا‎ 
5 


حامل بھی پونا چاہے - ریاست کا مثالی تصور آخرکار اخلاقیات کے ما ی 
نصور ہی سے اخذ کیا جا سکنا ے ۔ فارابی کے افکار کا قرون وسطلٰی کے 
مسیحی منکرین پر بہت اثر ہوا ۔ 

الرٹ ٤۶ Great)‏ )) اور تهامس ایکویناس سپ (Thomas‏ 
مه فارای سے استفادے کا اعتراف لیا ے اور کی جگہ فارابی کی تصانیف 
سے اقشاسات پیش کین ہی ۔ 

ابو على الحسین ابن عبداللہ ابن سینا ز پیدائش ۰ع ؛ وفاتے ۰۳ ۱ع): 
فلسعی : ضیب ) ریاضی دان ؛ ماہر فلکےات اور شاعر تھا ۔ ابن سينا 


۱ 


ایرانی النسل تھا ۔ عرب اہے شیخ الرئیس کہتے ہیں - متعدد مغر مفکرین 
ق راه میں اہن سینا کو تارخ علم و فن ی عم ہسٹیوں می شار کیا جاتا 
ہے اور ات سلانون کے فکری ارنقا کا نقطہ* عروج تصوّر کیا جاتا ے - 
صب میں اس کے اثرات صدیون تک اہل یورپ پر رے اور یورپ کی 
متعدد یونیورسٹیوں (مثلا پیرس وغعه) میں اب بھی اس کی تصویر طبی 
شعبود ق زینت بی ہو ے - 


ابن سیغا ی منطق اج 7 لفسیات اور مانعد الطبیعیات عت پیجیده ہے اور 


ا 


اس کو سمچواے کک له ہے طویل وضاخٹ ق ضرورت ے جو ال مکن نہیں ے 
این سینا ہے عقل کی دو قسمیں بیان کیں ۔ ایک عقل وه جس کا تعلق 
مادی دنیا سے ے جس کے ذریعے ہے گرد د و پیش کے مظاہر 6 ادراک 
کرت ہیں الد اسے سمجھتے ہیں ۔ یہ عقل غر پذیر ے اور انسان ی 
موت کے ساتھ ختم ہو جاتی ے ۔ دوسری "اعقل فعال“ ے جس کی نوعیت 
عرفانی اور سان ے ۔ اس کے ذریعے اخلاق کے اصول معین ہوے ہیں 
(هان ابن سینا اٹھارویں صدی کے فلسفی کانٹ کے بہت قریب آ گیا ہے 
جس ۓ عقل حض اور عقل عملی کا نظریہ پیش کیا) ۔ خدا اور کائنات کے 
ہارے میں ابن سینا ے فلاطینوس (۳۱۵۱۱۲5) سے تانر سو کر اشراقی یا 
تجلی («مننهمه]) ۓ نظریہ پیش کیا جس کی رو سے کائنات خدا کی ذات 


۱ 2 7 انی ںآ و 
سے اس کت ا ظہور میں ای کے جس طرح کرنیں سورج سے چجّی ہن مہ 


ہے 
لیکن یه تخلیقی عمل کی سدارج میں ظہور بدیر ہوا ۔ پہلے عقل کا اشراق 
_ ۔ عقل سے روح کا» روح ہے ارواح علوی اور ارواح سفلی وغیره کا ۔ 


بن سینا ے ان مدارج کو بہت تفصیل سے بیان لیا چ اور بر منزل ی 
9 بخ - ایک پیچیدہ هسئله کاثنات کے قدم و حدوث کا تھا ۔ پعی 
یہ کہ تالنات ہمیشہ ہے سے یا ایک خاص وقت میں تليق ی کی اس کے 
بارے مس ایک نظریه تو اب سینا ۓ یم پیش کیا که یہ کائنات ایک دم 
عدم سے وجود من ا ۔ خالق کائنات 6 لی عا ل ارتقائی نوعیت 5 تھا ء 
دوسرے یہ له ابن سینا کے نزدیک کائنات قدع بھی ے اور حادث بھی ۔ 
مہاں ابن سینا ے نہایت خوب صورتی کے ساتھ اس مسئلی کو حل. کرے ی 
کوش ی سے ۔ سوال یس ے کب قدی یا حادت کا مسئلہ یا ہمیشب سے 
ہوۓ یا نہ ہوے کا مسٹلہ تبون پیدا وتا ے ؟ یہ مسئلد اس وقت پیدا 
بوتا ‏ جب "وقت دو بنیاد تصور کیا جاۓ - یعنی یہ تہ ایک شم 

اس وت نہس تھی » اس وقت موجود ے ۔ ہمیشّہ سے یی موه ر7 
معی بھی می ہیں لہ ''وفت“ کے باه سے غبر عدود "وقت؟" ہمیشہ ہے 
موجود ے ۔ ابن بن سنا مبان سوال اٹھاتا ے تن ۶ اوقت “ جسے بنیاد بنا کر کائنات 


۹ے 


کہ قد یا حادث ہو ے کا سوال اٹھایا جاتا ے » دراصل انسان ی ای 
انداز فکر کا ایک ہلو ے - ”'وقت“ کون Ro‏ 
رف اقعاق کا موس تا طف ہے افاق کین وھ کے حدود 
میں سوچی ے۔ زمان و مکان انسانی عقل کے سانچے ہی تو ہیں ۔ خالقِ 
کائنات کے لیے زمان و مکان کی حدود کوئی چیز نہیں ۔ اس لے تخلیق کائنات 
کے ضمن میں تدم اور حادث بو ۵ کا مسئلم پیدا نہس ہوتا - 

مابعد الطبیعیات کے پیچیدہ مسائل کو حل کرے کے علاوه ابن سینا کا 
اہم کارنامہ یہ ے کہ اس ے منطتی انداز فکر کے اصول متعین کرت وقت 
عقل کے ساتھ ساتھ تجرے کی اہمیت کو بھی واضح کیا اور اس طرح ارسطو 
کی استخراجی منطق (10816 *0:0011۷) کے علاوه استقرا (ھہ:؛ء1840) کے 
اصولوں کی بھی وضاحت کی » جن کی بنا پر سائنس اور دیگر عقلی علوم 
میں تحقیق کے دروازے کھلتے ہیں - غرض فکر انسانی کا شاید ہی کوئی 
پہلو ہو جس کی طرف ابن سینا ی نکاه نہ گئی ہو ۔ ایسی ہمہ گر شخصیتیں 
دنیا میں کم پیدا ہوئی ہیں ۔ 

خوان الصفا : یہ فلسفیوں اور سائنس دانوں کی ایک خفیم جاعت 
تھی جس نے دسویں صدی کے آخر میں عقلی علوم کی انسائکلوپیڈیا ص تب کی 
تھی ۔ اس کے ارکان زیر زمین خفیه طور پر علمی کام کرت تھے کیونکه 
آس دور میں فلسفیون اور سائنس دانون یی خالفت میں حریکی کاق زور 
پکڑ چکی تهی ‏ اس جاعت ی ابمیت کے پیش نظر اس کے نظریات کو ایک 
علیعدہ باب میں پیش کیا گیا ے - 

اک چ ای سرن انز اما نہیں اھ اا تا ات وا 
ایک سپانوی مسلان تھا جو و . , ع میں پیدا ہوا اور ۱۳۸,ع می زہر 
وھ ”گر ہلاگ "کر دیا گیا یہ و دور تھا جب عقلیت پسندی کے خلافت 
بغداد اور دیگر مشرق شہروں میں نفرت کی آگ بھڑک آٹھی تھی - خلافت 
عبادیه کمزور بو گی تھی ۔ اصل اقندار چند ایس افراد کے ہاتھ میں تھا 
جو اس قائح رکھنے کے لیم مسلانوں میں فرقہ وارانہ فسادات کروا رے 
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تھے - ایسی فضا ہیں عقلیت پسندوں پر عرصہ حیات تنگ ہو چکا تھا ۔ 
چناچم عقلیت پسندی ے مشرق سے ہجرت ی اور مغرب یعی مپین میں 
پناه لی جہاں بنو آمیہ ی خلافت قاع ہو چجیق تھی - شروع بس اموی خلفا 
ے عقلیت پسندی کا خبر مقدم کیا لیکن جلد ہی یہاں بھی عقلیت پسندی 

کی خالفت شروع ہوکئی 2 ابن باجه اسی دور میں پیدا ہوا ۔ 
اہن باجه بھی سابقہ مسلان فلسنیون کی طرح جابع العلوم نها ۔ وه 
طبیعیات » ریاضی ؛ فلکیات ؛ فلسفہ اور سیاسیات وغیرہ کا فاضل ہوۓ کے 
علاوه موسیی کا بھی ماپر تھا ۔ اس ے ان سب علوم پر کتابی اور رسائل 
لکھے - ابن باجہ نے عقل 5. ابمیت پر زور دیا اور یہ نظریہ پیش کیا کہ 
روحانی یا عقلی ارتقا ی آخری منزل یہ ے کہ انسان کا ”'عقل فعال“ سے 
اتصال ہو جاے اور یہ ”'عقل فعال" خدا ی وه تخلیق ے جو کسی ایک 
انسان یا قوم کے لیے نہیں بلکہ ساری کائنات کے لے ے ۔ ابن باجه کا اہم 
کارامہ خصوصاً فلسفہٴ سیاسیات میں ے ۔ جیسا کہ پہلے بیان کیا گیا 
ابن باجه اپز گرد و پیش کی سیاسی زندی سے مایوس تھا ۔ ابن باجہ کے سامنے 
مسثام یں نها که اگر سیاست صحیح طریقے پر نہ چل ربی بو : ریاست مثالی 
نہ ہو بلکه ناقص ہو » ایک مفکر کے لیے ماحول سازکر نہ ہو تو اے کیا 
کرنا چاہے ؟ چنا چہ اس کی ایک اہم کتاب کا نام ”تدییر المتوحدٴ؟ ے ۔ 
هان ہے کے مراد ”کرد ے سی ایک تھا اسان کی حکومت* 
اہن باجه کی رام میں اکر ریاست ناقص ہو تو فلسفی کو سیاست سے کنارہ کش 
بو ار ایک تما انسان کی زندق بسر کرنی چاہے اور وه زندگ ان اخلای 
اقدار پر میتی بو جو دین اور عفل کے فیضان سے حاصل ہوتی ہیں - اس طرح 
فلسنی ریاست پر تو حکومت نس در سکتا لیکن خود اپنی ذات پر حکومت 
(یا ”تدپر') کر سکتا ے ۔ اس صرح اگر فلسفی خود پر صحیح حکوست 
تریغ کن تو ہلی ہیں چند اسے افراد بیدا ہو جائین کے ھی حکریٹت 
کی آرزو نہ پوق لیکن ان کے اخلاق اور کردار کو دیکھ کر عوام اور 
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حکومت کے ارکان متاثر ہوں کے اور ایک ناقص ریاست آہستہ آہستہ روحانی ؛ 
س اور بادی ترق کی راہ اه پر کانزن ہو جاے ي:۔ 

بن باجه کے افکار سے ظاپر پوتا ے که وه عقلیت پسندی نے زوال 
مث ی ام مج ی مس ون خرن 
کیفیت بھی کچھ زیاده مختلف ہین تھی ۔ 


اپوبکر چد ابن عبدالملک ابن چد ابن طفیل القیسی (پیدائش 


غالما 
۷ع وفات ۱۸۵ ۱ع) ۽ فلسعی » ریاضی دال » طبیب ؛ سائنس دان اور شاعر 

- این طفیل ۓ طب کا پیشہ اختیار کیا اور شہرت پائی لیکن جس کتاب 

کی وجب سے اس کا ام مسلانون کی فکری تارج میں ہمیشہ زنده رے کا وه 
اس کی داستان موسوم ”'حی ان قطان" ے جس ع لفلی معنی وب ہیں "جاگنی 

ہوۓ کا زنده بیٹا“ ۔ یہ ایک تشبہی د نتان ج چا کش ہویۓ)؟ شاد 
الله چ چک ر یا یوں کہے کہ اس سے مراد عقلِ 

خداوندی ے جو ہمہ گر ے اور جو ہمیشہ فعال اور بیدار رہی سے - 
| ور ”زندہ بیٹا“ سے مراد انسان اور اس کی حدود عقل ے ۔ یہ ایک لڑے 
ی ای ے جس کا ام ھی کے اور جو ٹم و سیر ٤ے‏ یاراو مدد ار 
ایک جزیرے میں پیدا بونا ہے اور پھر مکمل تہائی کے عالم میں پروان 

چذهتا ے اور اسی فضا میں کسی دوسرے کی مدد کے بغار خود ثربیت 

اور علم حاصل کرتا ے - چنانچه اس تنہائی کے باوجود یا اس ق دجه سے 

روحانی طور پر کانی ترق کر جاتا ‏ » لیکن ظاپر ے کہ اسلام کی نعلیات 

سے فیضیاب مهس بو سکتا - پھر اچانک ایک قریبی حزیرت سے ایک نوجوان 

اس جزیرے کو غر آباد سم چ ے ہوے اس میں آتا مت اور کی سے سے بللانات 

بوق ‏ ۔ کچھ عرص کے بعد وہ ایک قسم کی زبان بولنے لگتے ہیں - اب 

صورت حال ہیں سو سک ہاب ہن ہیں عم خاشل ا 

نو( او لوف فلسفیاله نظرن 8ھ کز لیا تها - اس 6 دوست ایک متمدن 

جزیرے ہے آیا نها اور مسلان نها ۔ دونوں ۓ باہم گفتگو کے بعد اندازہ 

65ای فلسفء اور مذیب دراصل ایک بی حقیقت ک دو نام ہیں ایک 
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دوسرے ہے حتف مهس ؛ ایک دوسرے ی ضد بسن - آخر خی اور اس کے 
مسلان دوست ے نهانی کہ دوسره جزیرے میں جائی اور لوگون کو 
یہی بات سمجهائی - آنهون ے مل کر لوگون کو سمجھایا کہ فلسفہ اور 
مدہب ایک ہی حقیقت بیان کرے ہیں - لیکن یہ بات لوگوں کی سمجھ ہیں 
نہیں آئی ۔ آخرکار مایوس ہ وکر دونوں اس غیر آباد جزیرے میں واپس 
را تا کہ بای عمر یاد خدا میں بسر کریں -. 
ابن طفیل ۓ ایت چابک دستی سے بعض نہایت پیچیدہ مسائل کو 
حل دره کی لوشش ی ے ۔ مثلا یں کہ بالکل تنہائی میں رہ کر کسی 
مدد اور کسی پدایت ‏ بغیر بھی تجرے اور غور و فکر اور ریات کے 
ذریم علم اور روحانی ترق حاصل کی جا سکتی ے اور خدا کی ذات کا 
عرفان مکن ‏ - اس طرح فلسفیان. غور و فکر کے ذریی بھی حقیقت ی 
جستجو ی جا سکتی ے اور مذببی حقائق کو سمجیا جا سکتا ے ۔ لیکن 
مذیب اور پیغسرود کا کال یہ ے که وه بعض نہایت پیچیدہ حقائق کو 
تشبیهات اور استعارات کے ذریعے را الناس کو آسانی ہے سمجھا دیتے 
ہیں اور اس طرح قومیں اخلاق » عهذیبی اور معاشرتی اعتبار ہے ترق 
کری ہیں » اور یہی منشاے ایزدی بھی ے - فلسفیود کو مسائل سمجیاۓ 
میں دشواری پیش آق ے کیونکه وہ زیادہ تر عقل کا سہارا لیتے ہیں اور 
چونکه عوام زیادہ تر معاشی اور معاشرق جدوجہد میں ؟لجھے رہتے ہیں 
اس لے ان کو اس غورو فکر کا موقع نہیں ملتا جو فلسفیانه حتائق کو 
سمجھنے کے لے ضروری ے - اس طرح ابن طفیل ۓ فلسفہ اور مذہب کے 
تصادم ی اس شدت کو کم کرے کی کوشش کی جس کا سیین کے عوام شکار 
گی له و رھ کوت و سان کک ےق کرو تین ۔ 
عقیدہ اور عقل » مذہب اور فلسفہ کو ایک دوسرے کے قریب لاد ک 
کوشش تھی ۔ لیکن آس بنگاه. پرور ماحول میں ایسی کوششی مقبول نہ 
تهی ۔ فلسقہ و سائنس ی تعلم کو منوع قرار دیا جا ربا تھا اس لیے 
ابن طفیل سے برام راست کوئی نظریہ پیش کرے کی بجاۓے تشبیه و استعارہ 
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کے ذریعے مسر دلمران کو حدیثِ دیگراں کی صورت ہیں پیش کیا ۔ لیکن 
عقلیت پسندی اور خرد افروزی کے فروغ کے لے ایک اور بهرپور کوشش 
کی ضرورت تھی ۔ یہ کام ابن رشد ے اجام دیا ۔ 

ابوالولید د ابن احمد ابن چد ابن رشد (پیدائش ہ۱ ع ؛ وفات 
۸ ۱۱ع) : وه سی ے جس کے فیض سے اپل یورپ نہ صرف مسلان 
فلسفیوں کے افکار سے متعارف ہوۓ بلکہ ارسطو ی فکری میراث سے بھی 
روشناس ہوۓ جے وه ایک پزار سال سے فراموش کے ہوے تھے ۔ 
ابن رشد قرطبه کا قاضی بھی تھا - عظم مفکر بھی اور نامور طبیب بھی ب 
مثل اہن رشد کی تحقیق ہے پہلی بار سائنس دانون کو معلوم ہوا که آنکھ 
گی پرده (00۵ع۲) کی توعیت گیا ج » يا پر که ایک ستبہ چیچک کا 
حمله ہو جاۓ تو آئنده کے لے چیچک کے سض ہے جات مل جاتی ے 
وغبرہ ۔ لیکن ابن رشد ی خصوصی اہعیت ارسطو کے شارح اور عقلیت ے 
ایک متوازن نظرے کے ترجان کی ے - ارسطو کے افکار سے مسلان مفکروں 
کو ہمیشہ ہے دلچسسی ربی ے لیکن عرصے تک ایسی کتابون کو بھی 
ارسطو کی تصنیفات سمجھا جاتا ربا جو در اصل ارسطو ی نہیں تھیں ۔ 
ابن رشد 2 پہلی بار تحقیق کے بعد ارسطو ی صحیح تصالیف اور ان کا 
صحیح متن معن کیا اور اس کے الفاظ کے معانی اور شرحیں لکھیں - ابن 
رشد کی شرحیں اس قدر مفصل اور من کے اس قدر مطابق تھیں که نہ 
صرف ارسطو کہ افکار جلد یورپ میں پهیل گئے بلکه ارسطو ہے متعلق 
ابن رشد کے افکار کو بھی بورپ میں فروغ حاصل ہوا - چنا چب اہن رشد 
کے افکار کو "این رشدیت)؛ (صوزه:۸۷۵۲) کا نام دیا گیا اور ان پر یورپ 
کی یونیورسٹیوں میں محثن کی جاۓ لگی - مسئلہ یہ تھا کہ ارسطو کے 
بہت سے افکار اور ”ابن رشدیت“ کے نظریات میں قدیج ابل کلیسا کو 
کچھ ایسی باتی بھی نظر آئیں جو ان کے خیال میں مسیحی تعایات کے 
خلاف تهس - چنانچہ قدامت پسند مسیحی پادریوں ے ارسطو اور ابن 
رشدیت کے خلاف دید احتجاج کیا - پیرس ی سوربون (50:00206) 
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بونیورسی ؛ جو یورپ کی فکری تحریکوں کا کہوارہ تھی ؛ ابن رشدیت سے 

بہت متاثر ہوئی لیکن اپل کلیسا کے زیر اثر ہوۓ کی وجه ے۔ ابن رشدیت 
نظریات پر کڑی تنقید کی گی اور ابن رندیت کی تعلیم کو یونیورسٹی 
میں منوع قرار دے دیا گیا ۔ لیکن اس کو ایک صدی بھی نم گزر 2 
پائی تھی کہ فرانس کے مفکرین کو مزید غور و فکر اور تحقیق کے بعد 
اہی غلطی کا احساس ہوا ۔ انھوں نے تسلم کیا کہ ارسطو کا بہترین 
شارح اہن رشد ہی ے اور ابن رشد ی شرح کے بغیر نہ صرف ارسطو کو 
سمجھنا دشوار ے بلکہ اس بات کا بھی اندیشہ ے که ارسطو کو غلط 
سمجھ لیا جات اور اس طرح فرانسیسی مفکرین کی فکر گمراہ ہو جاے ۔ 
اس کے بعد موربول ہے جو فضلا فارغ التحصیل بوة تھے ان سے یہ حلف 
لیا جاتا تھا کہ وه ارسطو کے اکر کا درس دیش وقت وہی معانی اور 
طالب بیان کریں کے جو ابن میتی ہوا 

ابن رشد ے ان ٭سائل کو زیادہ اہمیت دی جو مسلان مفکرین ۱ 
مذبیی غلا می نزاع کا باعث بے بوت کیک مق ”کم 
کائنات قدع ے یا حادث ۔ یعی پميشه سے ے یا کسی خاص وقت میں 
تخلیق ہوئی - 

ابن رشد کہتا ہے کہ خدا بھی قدیع ‏ اور کائنات بھی قدم ے - 
لیکن قدامت ی دو قسمیں ہیں ۔ ایک قدامت وه جس سے لے کوئی ہب 
ہو ۔ ایک قدامت وه جس سے پہلے کوئی سیب نہ ہو - کائنات ان معنوں 
میں قدیم ے کہ اس ہے پہلے ایک سبب تھا ء یعنی خالق باری ۔ لیکن 
خالق باری ان معنوں میں قد.ء ہے کہ اس ہے پہلے اور ہب نہیں تھا ۔ 
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اس کے علاوه ابن رشد ؛ ابن سینا سے متفق سے که قدم یا حدوث کا سوال ؛ 
مهلر با بعد میں ہوۓ کا سوال ا خوافر ہے سے بل ی سگتا سے اود 
خدا وقت (زمان) سے ماورا ے ۔ اساك وا ور پمالہ ے ؛ 
خدا کم فکر و عمل اس پماۓ کا پابند ہیں ۔ 

ابن رشد کا ایک نظریہ مت مشہور ے جسے "دو حقیثتوں'' کا 
نظریه کہا جاتا ے اور اس کی بنا پر مشرق اور مغرب میں اب مطعون 
بھی کيا یا ے ۔عام طور پر اس کا مطلب یہ لیا جاتا سے که ابن رشد 
کے لزدیک ایک حقیقت وه ے جس | ؟ علم عتل کے ذریعے فلسفیون اور 
سائنس دانوں کو حاصل ہوتا ے اور دوسری حقیقت وہ ے جس کا علم 
وحی کے ذریعے انبیا کو اور عقیدے کے ذریعے عام انسانون کو حاصل 
ہوتا > ۔ ابن رشد کے افکار کے گہرے مطالعے ہے دہ بات واضح ہو جاتی 
ے که ابن رشد دو تلف حقیقتوں ی بات نہیں کرتا جو ایک دودرے 
ہے متصادم ہوں - بعض حقیقتیں (زیادہ تر مادی حقیقتیں) ایسی ہوق ہیں 
جن کا علم مشاہدے اور تجرے یعتی فلسفی اور سائنس کے ذریعم حاصل ہوٹا 
ے ۔ بعض حتیقنیں ایسی ہوق ہیں (زبادہ تر روحانی حقیقتیں) جن کا علم 
وحی کے ذریعے ا ہیا کو حاصل ہوتا ے اور ان کے فیض ہے عقیدے کے 
ذریعے عام انسانوں کو حاصل پوتا ے ۔ مذہب فلسفر اور سائنس ق 
حقیقتوں سے متصادم نہیں - یہ حقیقتیں فلسفی اور سائنس ق ترق ی ساتھ 
بدلی بھی رہتی ہیں ۔ اس طرح وحی ؛ عقیدے اور مذہب ؛ فلسفے اور سائنس 
سے بالاتر ے » متصادم نہیں - پھر ایک اہم بات یہ بھی ے کہ فلسفہ اور 
سائنس ان حتقیقتوں کی اچهی طرح وضاحت نہیں ر سکتا جو مذہب ی 
معرفت حاصل ہوتی ہیں کیونک. فلسفہ اور سائٹس کا ذریعہ زیاده تر عقل 
ے جو عدود ے ۔ البتہ عقل یه ضرور کوشش کرتی ے کہ مذہب کی 
بتائی ہوئی حقیقتوں پر غور کرے اور فلسفہ اور سائنس کے اصولوں کے 
مطابق ؛ جہاں تک مکن ہو » ان ی توجیه و توضیح کرت - اس عمل میں 
ایب اتنی کامیای نہیں بوق جتنی مذہب کو ہوق ے » کیولک, فاسفیان, 


^" 


حقائق کو سمجیاۓ کے لے ضروری ے کہ سمجھنے والوں کی ذہنی 
مطح اور دہی ثریبت ایک خاص نوعبت ق ہو ۔ لیکن مذہب ي اپیل 
ہر سطح کے انسانوں کے لے ے ۔ مذہب کا مقصد وحی المی کے ذریے 
"ام بی ی انسان کی فلاح اور نجات ے اس لیے مذہبی افکار کی اشاعت 
کا طر یقه ! سا زیاده عام فہم اور موثر پوتا ے - 

ابن رشد ے امام غزا ی ی مشم‌ور کتاب "مهافت الفلاسفه» کے جواب 
میں ماف التہافہ““ لکهی ۔ غزالی ے فلسفیون کے ان مباحث پر کڑی تنقید 
کی تھی جو منپی عقائد > باره میں ہیں ۔ غزالی کا موقف یہ تھا کہ 
فلسقی عقل پر احصار کرے ہیں اور عقل کے ذریعے مذیبی مسائل کو حل 
کره کی کوشش کرت ہیں ؛ حالانکه عقل حدود ے اور مذپبی مسائل 
عقل ہے نہیں بلکه وجدان کے ذریی سمجھے جا سکتر ہیں - مان تک تو 
اہن رشد کو زیاده اختلاف نہیں تھا ؛ لیکن امام غزالی 2 فلسفیون پر 
اس طرح تنقید ی تھی جس سے عام تاثر یہ ہوتا تھا کہ فلسنی دهوکا دیتے 
ہیں اور فاسفے کا مطالعه گمراه کن ے - راقم‌الحروف کی طرف ہے امام غزالی 
پر اس کتاب بیی ایک علیحده مضمون شامل کیا گیا ے جس میں یم 
وضاحت کره کی کوش ی کی ے که غزالی کی جریرون ہے جو عام تاثر 
لیا گیا ے وه غلط تھا ۔ غزالی کا مقصد عقل کا رد نہیں نها » فلسفیون ک 
دلائل کا رد تھا » لیکن جو عام تاثر لیا گیا وه یہی تھا کہ عقل » فلسفہ ؛ 
سائنس وغیرہ گمراہ کن ہیں اور اسلام کی تعلیات کے مناف ہیں - ابن رشد 
ے ای کتاب میں اس تاثر کو غلط ثابت کزرۓ کی کوشش کی ے اور به 
بتایا ے کہ عقل » فلسف. اور سائنس اسلامی تعلبات کے مناق نہیں بلکہ 
معاون ہیں ۔ 

ابن رشد کے افکار کے اثرات مغرب پر اس وسیع حد تک تب ہوے 
کہ ان کا احاطہ کرنا مشکل ے - فکر مغرب پر ابن رشد کے اثرات ایک 
ایسا وسیم موصوع ے کہ اس پر یورپ میں تحقیق کا ساسله جاری ے اور 
بختلف علوم کے ارتقا میں ابن رشدیت کے اثرات کے نش نۓ پہلو 'مایاں 


ے ۸ 


ہو رے ہیں ۔ یورپ کی نشاة الثائیہ کی بنیادیں مسلانود کے افکار پر ہی 
استوار کی گی تھیں اور ان افکار میں ابن سینا اور ابن رشد کے افکار کا حصہ 
سب ہے زیادہ ے ۔' 
این رشد کے بعد مسلانوں میں عقلیت پسندی کی تحریک مغرب ہیں 
تقریباً ختم ہوگئی - مشرق میں خلافت عباسیه کے آخری دور یعنی تیرهویس 
صدی میں عظم فلسفی اور سائنس دان تصبرالدین طوسی پیدا ہوا جو ستوطر 
بغداد کے وقت زنده تھا - اس کا ذکر علیحده مضمون میں کیا گیا ے - 
چودھویں صدی میں ابن خلدون کی عظم شخصیت ظمور میں آئی - اس عظم 
مورخ فلسفی پر بھی ایک علیحده مضمون کتاب میں شامل ے - یہ 
وه مفکرین تھے جنهون 2 عقل کی ابمیت پر زور دیا اور ان ی بدولت 
مسلا نوں میں عقلیت پسندی کی تحریک زنده رمی - اس سے لے کہ اس موضوع 
کو خم کیا جاے مناسب ہوک که چند اہم مسلان سائنس دانون کا بھی ذ کر 
کر دیا جاے جو عقلیت پسندی کی تحریک کے زیر الر پیدا پوت اور جن کا 
دک انهین تک ی کیا گیا.- 
غالبا مهلا اہم سائنس دان جس کا ذکر مسلانوں ی تارج میں سلتا ے 
وه ایک ایرانی ماپرر فلکیات نوخت تھا جس ے خلیفه منصور عباسی 3 
دور میں دارالیخلافه بغداد ی تعمیر کے لیے نقشے تیار کے تھے - اس کے بعد 
حنین این اسحق کا ام اہم ے - حنین (۹. مع تا ءمع) الامون کے 
دارالحکوت میں برجم تھا جس ے جالینوس ی یرن کا رن یا 
اپل یورپ بعد میں جالنیوس سے حنین کے تراجم ہی ىي. معرفت متعارف 
ہوۓ ۔ حنین ے طبع زاد کتب بھی لکھیں ۔ اس ے آنکھ کی ساخت ؛ امس‌اض 
اور علاج کے بارے میں دس رسائل لکھے جو اس‌اض چشم )07٥031[0101687(‏ 
کہ موضوع پر سب سے پہلی جامع کتاب ے ۔ حنین کا ہم عصر عظم 
ریاضی داد خولرزمی (وفات جع ) تھا جس ۓ ریاضی اور خصوصا الحع را 





١۔‏ مسلان فلاسفه کے افکار بیان کرت ہوے میں ہے کی مقابات پر سعید شیخ صاحب 
کی کتاب Studies in Muslim Philosophy‏ سے استفاده کیا ے - 
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میں اس معیار ی تحقیق ی جس کی مثال ریاضی گی تارج میں کم‌ملی ‏ - 
ریاضی میں ۸۱60۲۱0 خوازرمی ہی کے نام کی بگڑی ہوئی شکل ے - 
دسویں صدی کی ایک "پراسرار شخصیت جابر ابن حیان ے۔ جابر کے نام سے 
کیمیا اور دیگر سائنسی علوم پر متعدد رسائل ملتے ہیں ۔ معلوم ہوتا ے 
که ان کتاہوں کے مصنف کسی خفید تحریک کے ارکان تھے جو اخوان الصفا 
کی طرح ناموافق ماحول کی وجه سے زیر زمین علمی مشاغل جاری رکھتے 
تھے ۔ جابر کو عربی کیمبا کا بانی قرار دیا جاتا ے - جابر ابن حیان ے 
کوئی سو رسائل علم کیمیا پر لکھے اور یورپ میں کیمیا (0۸80:18۷) ی 
تاریخ کے پر دور میں جبر (00062) یعی جابر ابن حیان کے افکار اور غجربات 
کے نتا کے اثرات پاے جات ہیں - جاہر کی متعدد کتابوں کے تراجم لاطیی 
زبانون میں ہوۓ - دسویں صدی ہی کی ایک اور عظم شخصیت ابن هیم 
ے جس ہے بصریات (00105) پر مهایت وقیع تحتبق ی ۔ اس وق بخ 
اس کی کتاب ''المناظر“ کا لاطینی ترجمه یورپ میں بہت مقبول ہوا - چنامچہ 
یورب کے سائنس دانون روجربیکن ؛ لیوناردو داونچی ۷:٥٥١[(‏ ھل ٥۲0طہع]1)‏ ؛ 
کیپار (6016) وغبرہ ے ابن هی ی تحقیق سے استفادے کا اعتراف کیا ۔ 
دسویں صدی کے آخر کا ایک اور متاز سائنس دان البەروئی (ءء و ع ۳ 
رم . رع) نها - طبیعیات میں اس کا عظیم کارنامہ یہ تھا که اس ے اٹھارہ 
قیسی پتھروں اور دھاتوں کا خصوصی وزن معاوم کیا ۔ ریاضی پر اس ی 
کئی کتابیں موجود ہیں ۔ اسی دور کا ایک اور سائنس دان السعودی (وفات 
غالبا ےم وع) تھا جس ے زلزلے کا سائنسی تجزیہ کیا ۔ آخر میں حکم 
جعمر خیام (وفات ۲۳ ,,ع) کا ذ کر بھی ضروری ہے - خیام مشرق اور مغرب 
ہیں عموباً شاعر ہی کی حیثیت سے مشہور ے ۔ الجبرا پر عمر خیام کی 
کتاب کا ترجمہ ۸۵ اع میں پیرس سے شائع ہوا ۔ عمر خیام ۓ خوارزمی 
کے الجبرا سے متعلق نظریات میں انار کے ۔ اس طرح بارھویں صدی .5 
بعد سائنس کی ترق میں مسلانون کا جذبه سرد پڑ گیا اور تیرھویں صدی اور 
اس کے بعد (نصیرالدین طوسی کے علاوہ) کوئی عظم مسلان سائنس دان نہیں 


1 


۸۹ 
ملتا جس کے تیرے » تحقیفی اور افکار کے عالمگیر اثرات مر نمب پوت ہوں ۔ 
اور اس طرح سبلانون مس عقلیت پسندی اور خرد آفرو ری ی وه نعریک 
خم وک جو چار سو سال پہلے شروع ہوئی تھی اور جس ۓ فہضان سے 
لہ صرف مسلان اپ فکر و عمل » حقیق » حربه » داب و مدن کے اعتبار 


وا سے دلیا ہیس متاز ترین مقام حاصل کر چکے تھے پلک مسلانودن کے تیضان 


نے پزار سال بم.سویا ہوا یؤزٹ بهی جاگ اٹھا تھا اور وان شاخ الاك ؛ 
عقلیت پسندی ؛ خرد افروزی : معاشی اور معاشری ترق کی بنیادیں استوار 
ہو ربی نھیں - 

اس سے مہلے که مسلانول میں عقلیت پسندی کی تحریک کے زوال کے 
اسباپ بیان کے جائیں » ہہاں ایک اہم نک کی طرف توجہ دلانا ے جا نہ 
ہوک - مسیچجی یورپ ده عقلیت پسندی (٥ا:ذا118108)‏ اور خرد افروزی 
٥۵(‏ 0٥ع‏ ذا68ا) کا انداز فکر اختیار کرے مس کوئی پندره سو سال لگ - 
لیکن اسلام میں عقایت پسندی اور خرد افروزی ی بنیادیں تو شروع ہی 
سے موحود تھی ۔ باقاعدہ تعریک طلوع اسلام سے ایک صدی ہے نج عرصے 
میں شروع ہوگئی ۔ یعنی فکری ارتقا کا جو سفر مسیحیون نے پندره سو سال 
ہیں طے کیا تھا وه مسل نون ۓ سو سال - اس عرص ہیں طے در لیا - 
لیکن افسوس کہ مسیحی یورپ میں اس تحریک کے عمل اور رد عمل کے 
باوحو د یہ انداز فکر قائم ربا اور فلسف. اور سائنس ی ترق ہک بدولت مغرب 
آج مشرق کے بیشتر حصے کو سا ی اور تکنیکی امداد ده ربا ے - بسلانون 
میں یہ تحریک کوئی چار سو سال زنده رہی اور اس کے بعد خم ہو کی ۔ 


۳ عقلیت کا زوال 
عقلیت پسندی کے زوال کے کئی اسباب ہیں لیکن حسب ذیل زیادہ 
اہم ہما : 
2 یہ له عقلیت پسندی کی تحریک بای اس اور جو جوای 0 


۹۰ 

سے وابسده تھے - انیون ہے معتزلہ کو (جو عقلیت پسندی کے محرک تیے) 
جەر و استنداد کا نشالہ بنایا ۔ اس کے بعد بنو امیه کے آخری دور مس اور 
پنو عہاس کے ابتدائی "دور میں معتزلہ اور ان کے ہم خیال اقتدار میں آے 
تو انھوں 2 جمریه فرقے کے حامیوں پر تشدد کیا - بعض نظریاتی اختلافات 
جنهی فکری سطح پر رہنا چاہے تھا ء نہایت شدید نزاع کا باعث بنے ۔ ایک 
مینکژود 2 قید و بند کے مصائب برداشت کے - جہریہ فرقے کے حامی 
کم تھ رکه قرآن خدا کا کلام ے » خدا ی تخلیی ے » خدا اور ترآن 
دوزوں سمیس» ہے بو دود پس ؛ دولون ودع ہس - معتزلہ کہتے تهر کہ قراب 
خدا نهس - خدا کا وجود لے تھا ء قرآن بعد میں خلق ہوا ۔ قرآن اور خدا 
دونون و قد ماننا شرک کے ۔ اس مسئلے پر مت ہنکاسے ہو ے ۔ بعض 
معتزلہ حکم رانون نے ان لو گود پر تشدد دبا جو قرآن کو قدی مانتے 
تھے ۔ اس قسم کے اختلافات کے نتیجے میں بہت ہے لوگ معتزلہ کے خالف 
و کی ات 


اختلاف بڑھ رے تھے - جبریہ » قدریہ » معتزله کا ذک ر کیا جا چکا ے - اسلام 
کی فقہ کو س‌تب کرے کا مسئلہ دربیش ہوا تو علاء ۓ علم و فکر ی 
بنا پر فقہ کی تشکیل کی - امام ابو حئیفہ » امام مالک ء امام شافعی اور 
امام حنبل ے اپنے اپنے قیاس کے مطابق قف. کے مسائل پر راۓ دی ۔ ان 
کے علاوہ امام جعفر صادق ے بھی فقہ سس سب کی - اسلامی فقہ دراصل 
ایک ہی تھی لیکن اس کي تشر )[nterPretati0(‏ مس فرق تھا - اور 
ہونا بھی چاہے تھا کیونکہ تاربع میں کوئی قانون ایسا نہیں جس کی ایک 
سے زیادہ تشربحات نہ کی گئی ہوں ۔ لیکن افسوس یہ ے کہ ان عظم 
فقہاۓ اسلام کی تشرحات کو ایک دوسرے سے علیحدہ اور ایک دوسرے 
سے متصادم تصۃر کر لیا گیا اور پر امام کے علیحدہ علیحدہ مقلد پیدا 
ہ وگئے ۔ ہر ملد اپنے امام کے علاوه دوسرے آ مہ کی فقہ کو غلط تصور 


۹۱ 
کرتا تھا اور بعض علا دوسرے اماموں کے مقشّدین کو کافر قرار دیتر 
تھے ۔ اس طرح کافر اور زندیق ہوۓ کے فتووں کی بهربار شروع ہوکئی 
اور مشتر اسلامیں بتعدد اور ایک دوسرے سے متصادم فرقوں میں تقسم 
ہو کی (جس کا سلسلی اب تک جاری ے) ۔ اس ضمن میں چند باتی خاص 
طور پر قابل ذ کر ا = 
یہ چارون یا پانچون آعه بداتٍ خود ایک دوسرت. اک شالف نین 
تھے ؛ بلکہ وه ایک دوسرے کا بہت احترام کر تھے ۔ تارج شاہد ے کہ 
امام ابو حنیفہ اور امام مالک ؛ امام جعفر صادق ہے اکٹر ملتے رہتے تھے 
اور ایک دوسرے ہے استفادہ کرے تھے - اس ہے ظاہر ہوتا ے کہ نتم 
ف شرحوں میں اختلافات بنیادی نہیں بلکہ فروعی تھے - لیکن مسنانون کی 
تارج ی سب سے بڑی بدقسمی یہ رہی ے کہ ہم نے یه بہت کم تسل مم کیا 
کہ ایک مسئلل کے بارے میں ایک ے زیادہ رائیں بھی ہو سکتی ہیں اور 
یه فروری که ضف راک کو ولا رفاک کا اور زین ور ۔ 
یہ چاروں یا پانچود امام حکومت کے قریب نہیں رے بلکہ اکثر 
حکومت کے معتوب رے - قید و بند ی صعوبتیں برداشت کی ۔ اس ہے 
ظاپر پوتا ہے که غلا کا جو طبقد مختلف خلفا کے دور مین اقتدار* ‏ تریب 
ربا وہ زیادہ تر ان علا پر مشتمل نها جن ے پیش نظر دیی مسائل ہے 
زیاده سیاسی مصلحتیں تھں ۔ وه اقتدار سے قریمب ره کر عموما صرف یہ 
چاہتے تھے کہ حکمران وقت کا اقتدار فا رس - اکثر اوقات اقتدار تاغ 
رکھنے کے لیے . ضروری سمجھا جاتا ے کہ عوام میں باممی اختلافات پیدا 
کے جائیں ۔ ایک فرقے کو دوسرره کے خلاف آبھارا جاۓ ۔ یہ کام سیاسی 
سطح پر بھی کیا جاتا ے اور مذہہی سطح پر بھی ۔ چنانچہ یہ دونوں ذرانع 
استعال کے گۓ اور ملت میں اختلافات اور خوئریزی کا بازار گرم ہوگیا - 
ایسی فضا میں عقل و خرد اور فلسفہ و سائنس کی طرف کون توجه دیتا - 
عقلیت پسندی کے زوال کی تیسری اہم وجہ یہ تھی کہ حکوەت کو 
ہہ خطره تھا (یا سربراه حکومت کو یہ سمجھادیا جاتا تها) کہ عقلیت پسندی 


۹۲ 

اقتدار کے خلاف بغاوت ے - آخر بہ عقلیث اپسند وبی تو تھے جنهود ے 
بنو آمیہ کے زماے میں صاحب اقندار حکام ؟ ی اس تاویل کو ماننے سے انکار 
گل قفا تھا کہ ظلم و استبداد بی خدا . کے حکم سے ہوتا سے - ال 
عقلیت پسندوں ۓ عقلل دلائل سے یہ ابت کیا تھا کہ یہ تاویل اسلام اور 
قرآن ی تعلیات کے سای - اس طرح عقلبت پسند پر قسم مد جبر و 
استبداد ہے خلاف تهر اور اس 2 خلا علائل لا ےج تھے ۔ جب حکومت 
کمژوز ہرے لک ۓے تو اسے اپ تحنظ کے لیے جمر و استبداد کا سہارا 
لینا پڑتا ے اور اقتدار کے حفظ کو دین کے تحفظ کے مترادف قرار دینے 
یوتف کی جاق ے ۔ ی صورت ایک منزل پر خلافت بغداد ی بھی 
تھی ۔ جنائںیں خلفا کو یب باور کرایا گیا که عقایت نید کیت کر 
غالف ہیں : ان کو کچلنا ضروری ے ۔ حکوست کے علاوہ تقلید پسندون 
اور روایت پسندوں کے لے بھی عقلیت پسند ایک خطره بٹتے جا ره تھے ۔ 
تقلید پسند صرف ایک امام اور ایک فقہ کی تقلید کرنا چاہتے تھے ۔ دوسرے 
رقوں کو کافر فرار دیش تھے - لیکن عقلیت پسند اس تسم کے اختلافات سے 
علیحدہ رپنا چاہتے هی ۔ وہ تقلید پسندوں کی عصبیت کے خالف تھے اور اسلام 
کو ایک مکمل دین تصور کرت کے بعد قرآن کی روشنی میں علم و دانش : 
فسض و سائنس کا فروغ چاہتے تھے ۔ اس طرح آپسته آہستہ عقلیت بسندوں 
ےۓ سب فرٹؤں کے نقلید پسندوں کی بالات مول لے لی - ایک اعاظ ہے 
تلف فرقوں کر تقلید پسندون ۓ مل کر عقلیت پسندوں کے خلاف ایک 
متحدہ محاذ قائم کر لیا اور اس طرح تقلید پسندی اور عقلیت پسندی میں 
ایب جنگ تروع ہو ی جس کے لے تقلید پسندوں 2 حکومت سے امداد 
طلب کی - یه امداد انھیں خلیفه المتوکل عباسی کے دور میں حاصل بو . 
خلیقم المنوکل پم مھ مطابی ENE‏ مر تید خلافت پر بیٹھا ۱ 

اس ے ساثغ عقلیب بسندی ے سیت دور شروع ہوا ۔ متوکل کے عتاب 
گے وہ سب مسلان شور سوت حو معتوزلم یا عقفلیت پسند تھے - معتزلہ یا 

فلتت دول می ہر قوق کر لو لا شامل تھے لیکن سہنا حنئی اور جعفری 


۹۳ 

فرقے کے مسلانون ی تعداد زیاده تھی اور حنبلی فرقے کے مسلانون ی تعداد 

بہت کم سا متوک ہے حکم ا معتزله کو ملک يدو کر ذیا کیا اور ان یی 

تصنیفات کو نذر آتش کر دیا گیا ۔ اس کا نتیجہ یم ے کہ معتزله مفکرین 
ی کتابوں میں ہے ایک بھی نہیں ملی ۔ 

سید امیر علی لکھتے ہیں : 

''کالج اور یونیورسٹیاں بند کر دی گئیں ۔ ادب : سائنس اور فلسنر 

ی تعلم کو ممنوع قراو دۓ دیا گیا فقلیت پسندون کو بنداد 

ہے تگال دیا گیا - متوکل 2 خلیفه علی اور اس کے یون کے 

متبروں کو مسار کرا دیا - متعصب وکیل » جو مسلانوں کے 

ملا“ بنے ہوۓ تھے » اب ریاست میں برسر اقتدار آ گش تھے -»۳ 


عقلیت پسندون پر حر و تشدد مٹوکل کے بعد اس ے جالشین مستنصر کے 


عہد میں کم ہوا لیکن اس کے بعد دوباره شروع ہوگیا اور معتضد باللہ 

(جاوس ۲ ) کے حکم سے استبداد میں جو کسر بای رو کی تھی » پور 

کر دی گئی - معتزله پر مظالم کے باررت مر علامه تبلی لکھتے ہیں : 
"اس وقت ساطنت عباسیه براسث نام ره گئی تھی اور ساجوقیم ی 
وجه ہے مذیبی آزادی بالکل نہیں ربی توی - معتزلم پر بر ارح 
کا ظلم کیا گیا - عد بن احمد معتزلی عاام جاس برس تک گهر 
میں گهسا بیثها ربا - علامہ زخشری صاحب کشاف پجرت کر کے 





رہ معتزله ہیں حدفی فرقم ی اکنریت تھی - چدنیه علامم لی فرمامت ہیں : 
" چونکه معتزلہ حش المذہب ہو ے نی اس لیے طبقات حنفیه میں ال کے 


سے سے ۱ 


حالات مد ٹور دس ۔ ان مد اع لا پر ان 5 د ٹر لیا ساد بت تو ای شال 


سے کیا جاته ے جس طرح اور علاے حنفیه. کا ۔ مناد حسین بن ٤ئی‏ 
معتزلی کی سبت لکھ ہے آد. فق اور كام ہیں اس نا لوی دای می 
چوا - زطقریٰ ی سرت لکو دے من اکانر ع - (علم الکلام اور 

- الکلام » س مم)‎ 
Syed Amır Alı, Fhe رمک‎ of Islam. London, Christophers,  یهگید‎ ۲ 
۱۸55 ۳ 440. 


م۹ 
اسپین اور مغرب میں د بن توسث ے جو غزالی کا شاگرد تھا 
اعتزال کا استیصال کردیا ۔ صلاح الدین ایویی نے بہ ججر اشعری 
عتائد اپنی سلطنت ہیں جاری کے ۔“' 
عقلیت پسندی کے معتوب ہوۓ کا سلسلہ جاری رہا - آخر نوبت یہاں 
تک پہنچ گئی که علم و حکمت ک پر کتاب کو اسلام کے خلاف سجها 
گیا اور جن مسلان فلسنیون اور سائنس دانون کی عزت مشرق اور مغرب 
می ہر حگہ ہوئی اور غم مسلمود ے جن سے انطادہ: کیاء ان کی کتابوی 
کو مسلانون ۓ نذر آتش کر دیا ۔ اس کی ختصر روئداد فرانسیسی فاسیی اور 
مورخ ریناں' ے بود بیان ی سے : 
و۶ کر اتی یسفن ایک کات 
۰ رر میں 3972۳ جد کے حکم سے ای ضی ہے 
کتب خاۓ میں جس قدر فلسفے کی کتابی تھیں خاص کر ابن سینا 
اور اغوان الفا ی تصنیفات » سب بنداد ہیں ثر آتش کر دق 
گذن ۔ ۳۲ ۱ئع میں طبیب عبدالسلام پر کفر و الحاد کا الزام 
لگایا گیا اور اس کا کتب خانہ نذر آتش کر دیا گیا - اجی یہودا 
)Joseph ben Juda)‏ حو میمون (Maimonides)‏ کا شا گرد تھا 
اس منظر کا عینی شاہد ے - اس ہے کہا کہ میں ے ایک مولوی 
کے پاته تت ابن ہغ ی ایک ست کی کتاب دیکهی . مولوی 
ہے ان دائروں کو دکھایا جن سے اہن پیم ‏ انلاک کے کترون 
کو مایا کیا تھا اور کہا کہ یں دیکهو » کس قدر رخ ق 
بات ے » کس قدر آفت ے ؛ کتنی بڑی مصیبت ے اور دتاب 
کر پهاژ کر آگ ہیں پهینک دیا - فخرالدین ابن الخطیب رازی 
۔ اقبال کا علم کلام ؛ مصئفہ سيد علی عباس جلال پوری : مکتبم فنون لاپور ٤‏ 


۲خ ؛ صفحات ےم ۔ ۸م ے اس کتاب سے چند اور مقامات پر بھی استفادہ 
گیا گیا دج 


۹۵ 
پر بغداد میں مصائب لوٹ پڑے - وه محفقان. فلسفر کا پرو تھا - 
اس ے ارسطو اور ابن سینا پر شرحس لکهی تهی - اس کے انتقال 
کے بعد لوگوں ے اس کے مکان میں ایس اشعار پات جن میں 
تدم عالم اور حدوثِ روح انسانی کے مضامن درج تھے - عوام 
الناس کو معلوم ہوا تو قبر کهود کر اس کی خاک اڑا دی ۔ 
مقری کستا ے که اش ی ال یب که و اس لے سارت م سوت 
دی کی ید وه فلسفہ پڑھا کرتا تھا ۔ حاجب المنصور ہشام 
کے بیش حکم کے زمات میں برسر اقتدار آیا ۔ حکم کے کتب خاۓ 
سے وه مام کتب چهانط کر نذر آتش کر دیں جن کا تعلق علوم 
و فنون اور فلسفے سے تھا - منصور کے زماے کے بعد سے سوات 
اس کے که تهوژی تهوژی مدت ,کے لیے اور وه بھی بعض اوقات 
فلسفی کو آزادی نصیب ہوئی » ہمیشہ علانیه اس کی خالفت ہوتی 
وس چو وگ اس کی طرف رجوع بوت تھے ان ک نسبت مفتیان۔ 
مذیب ے دیی کے فتوے لگاے تھے » اور < سو رک تکیت از 
لف ےے غاض تلف ر کے تهر وه این قوم کنو اپنے قریمی 
دوستول سے پوشیدہ رکھتے تھے ٹا که وه کافر و سند مشہور لہ 
بو جائی ۔“ 
مندرجه بالا اقتباس سے ظاپر ہوگا کہ عقلیت پسندود کی مشرق و مغرب 
کے سسلان مالک میں پرزور خالت ی جا رہی تھی - یہ خالفت شروع میں 
زیادہ تر سیاسی سطح پر ہوٹی لیکن جلد ہی ایسی فکری تحریکیں بھی نمودار 
ہوئی جو باقاعدہ عقلیت پسندوں سے متصادم ہوئی - ان میں سب سے ملن 
اور اہم تحریک اشاعره ی تحریک تھی جس کا بانی اشعری تھا - 





۳ دیکھے ػ7 ,۱۵۴۴۵۹ E. Renan, ۸۱۵۲۳۵۵۵ et‏ ۔ اس اقتباس :کو 
سید علی عباس جلال پوری ‏ اپی کتاب *"اقبال کا علم کلام“ میں نقل 
گیا 3 اور سبد امب علٰن ہے اپی کاب Spirit of Islam‏ تی بھی اس 5 
خو الب دیا ہے ۔ 
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ابوالحسن على ابن اسطٰعیل الاشعری (وفات 2۹۳۵ ے بافاعده 
طور پر معتزلہ کے نظربات کے خلاف فکری سطح پر حد و جہد ق ۔ کچھ 
ی بعد باقلانی ء امام الحرمین ؛ ترا اور فحرالدین راری ے بی ی : 
جزوی طور پر اس تعریک کی تائید کی . انشری تحریک ۓ معتزلہ کے تقریبا 
مام نظریات سے شدید اختلاف کیا - ان مس دو سسائل خاص طور پر 
قابل ذ کر بن - 

۲ ایک نله علق فرآن کا تھا - معنزله < لمتر تھے کہ خدا ددم ے ۲ 
فرآن قدع نہیں - خدا اور قرآن دونوں فد نہیں ہو سکتے - خدا ۓ قرآن 
کو خلق کیا ے ۔ انناعره اس بات پر اصرار کر نهر که قرآن خاق نہیں 
کیا گیا بلکه خدا ی طرح ترآن بھی قلعم ے - 

دوسرا اہم مسئلہ جیر و اختیار کا تھا - جیسا 3. ہم شروع میں مفصل 
بیان کر چکے ہیں » معتزله کی ابتدا اسی دلیل ے ہوئی تھی کہ انسان 
صاحبِ اختیار ہے جوز حدس مس ۔ وه اپنے افعال لیک و بد کا خود 
دمب دار ے اور اسی لیے مستوجحب ا ڑا یر نے ایک بار 
پھر اسی نظرے کا اعاده کیا جو معتزلہ تحریک سے قبل بنو آمیہ ے اختیار 
کیا بوا تھا : یعی پر کم اسان حبور سے » صاحب اختیاز نہ ۔ جو کج 
بوتا ے خدا کے حکم عد پوتا سے ند گویا اشاعره بهی جعریت ک تھا 
کے خامی تھے ںی لیکن اشاعرہ ی حمریت انی انا پسندانه نوعیت کی لپن 
تھی جتی قاچ بتو آمید کی تھی ۔ اداعرہ کے تھے که پر کے اؤزپرععل 
صرف خدا ہی تخلیق کر سکتا ے : اس لے انسان کے پر عمل کا اصلی خالق 
نو خدا ہی ے ۔ خدا ہی انسان میں عمل کی استطاعت اور قابلیت پیدا 
گی تا ے ۔' لیکن انسان کو خدا ے ی۔ استطاعت بھی عطا ی سے کی وہ 
عتا ییا کید استطاعت کے کسپ" کر وی اقحاق بین: عدا 
گی دی ہوئی استطاعت میں ہے کسی حصے کو .نب کے کی کی 
ے۔ افعال کے اس انتخاب ہے اسان پر ٹیگ و بد کی ذی:داریٰ عائر 


موق ے لیکن اس کے باوجود انساق کو متار نہیں نما جا سکنا ۔ انسان 


ے۹ 


جبور ہی ے ۔ ب. توضیح یا اویل اس قدر پیچیدہ ے کہ اکثر مفکرین 
0 لیے ایب سمجهنا دشوار نها اور ے و لک اشاعره کے حالف دس 
وہ اس نظرے کو اشعری کے ""عجائبات"" میں شار کرت ہیں ۔ 
اسی طرح اشاعرہ ے اور نظریات بھی پیش کے جو معتزله سے متصادم 
و یکی سن کے دنل سای طوو بر دد ها جا سک کا - 
خدا عرش 5 ی بلندیوں پر تحت پر بینها ے (بر چگ موجود مبی) وغعرہ ۔ 
اشعری تحر یک کو جلد مقبولیت حصل په کی جس میں حکومت کی 
سباعی بھی شامل تهس - حکومت کمزور ہو چی تھی اور معتزلہ ے خالف 
تھی اور ایسی کسی بیی تحریک کو سہارا دینا چاہتی تھی جو عقلیت پسندی 
کو کمزور کر سکر ۔ عقلیت پسند معتزله ی الفت گر یوید مہازاً اس 
دلیل کی بنا پر دیا گیا که معتزل. کے عقائد اسلام کے مناق ہیں - اسلاء 
خطرے میں سے , اس کے حفظ ی ضرورت ے ؛ اس لیر ضروری سس که 
"افتته معتزلہ“) کو دبا دیا جا ے ۔ یه تو نہیں کہا جا سکتا که اس سے 
اسلام کو واقعی تحفظ ملا یا نہیں لیکن عوام کے دلوں میں عقل و خرد اور 
حریت فکر ج ستعلق ایک دہشت سی بیٹھ کی - مولانا شبل فریاۓ بی ۰ا 
اف حکومت کمزور چوی ؛ ] دھر چوتھی صدی ے آغاز ان 
آفتابِ علم کا زوال شروع ہوا اور اشاعره کے خیالات مام دنیا پر 
چها گر ۔ جس ۓ یہ خیالات پھیلاۓ ”کہ خدا کے لے عدل 
ضروری ًہی ۔ بادشاه خدا کم سایہ ے ۔ بادشاہ کی عزت خدا ی 
عزت اور اس ی توہین خدا ی توہین ے ۔ ان خبالات ۓ 
طبیعتوں ی آزادی » دلیری ؛ راست گوئی اور بنند ہمتی کا بالکل 
غاغپ لد دیا ی 


اد لات 7 پھ ۱ ۰ 32 ا س- 5 
اشتاه ےکا قح ین يعن عمس درم رل سے عفقیت پسندی 


۰ وو . ٠‏ ۲ 2 ا ا ۳ 


ی 





۔ شعرالعجم ؛ حند چبهارم - 


۸ ۹ 
عقلیت پسندی کی خالفت حضرت امام غزالی کی تعلیات کے حوالی سے کی 
جاۓ لی ں وال خود عقل و خرد کے حالف ہی تھے ۔ 
ابو حامد ابن چد الغزا ی ( پیدائش ۸ء 2۵۱ وفات , ۱۱ ع( بلاشہ, 
مسلانوں میں ہی نہیں ؛ دنیا کے عظم مفکرین میں سے د ال کے پار 
میں ایک مضمون اس کتاب میں شامل .ہے - غزا یف ہے امس ہن 
پایا تھا - آنهون ے عمر کا ایک طویی عرصه عقلی علوم یی تحصیل میں 
صرف کیا اور فلسفے مس ایسی جدتی کی جس کی مثال تارج فلسفہ میں 
کم ملتی ے - آٹھوں وس مع مس وحدان کو آفاق حقیقتوں کے 
علم کا سرچشعہ قرار دیا - آنهون ۓ بتایا کہ عقل ی کارفرمانی مادی 
حقائق تک سمحدود ے ے آفاق ختائق دا » آخرت ؛ تعلرق کائنات وشرہ 
ایس مسائل ہیں جو وجدان اور عقیدے ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ ان مسائل 
پر عقلی مباحث لاحاصل ہیں ۔ یہ ایک نہایت معقول ور محح الداز فکر تھا 
جو آٹھ سو سال بعد اہل یورب (کانث وغیرہ) ے اختیار کیا ۔ امام غزالی 
ره فلسفیون کے ان دلائل کا رد لکھا جو وہ آفاق اور مذہبی مسائل کے حل 
کے طور پر پیش کرت تھے اور اس کتاب کا ام "عافة الفلاسفہ““ رکھا ۔ 
امام غزالی نے عقل کو بالکل رد نہیں کیا بلک اس کا مقام متعین کیا تھا » 
لیکن مسلانوں کی ہد قسمتی یہ ے کہ ان کے افکار کا غلط مطلب لیا گیا ۔ 
سمجھا یہ گیا کہ چونکه آفای مسائل کا حل وجدان میں ے ؛ عقل میں نہیں 
لہٰذا وجدان کی طرف توجه کرنی چاہے اور عقل کو نظرانداز کر دینا 
چاہے ۔ یعی مسئانون دو تصوف اور وجدانی تربیت کی ضرورت ے ؛ عقلی 
علوم کی نہیں - صرف اتنا ہی نہیں » مزید یہ بھی فرض کر لیا گیا کہ 
چونکه عقل فلسفه اور سائنس کی طرف لے جات ے اس لے انسان صحیح 
راستے سے بھٹک ک کر وجدانی تربیت سے حروم ہو جاتا ے › لہلذا عقل 
اور عقلی علوم کی تحصیل اسلام کے منای ے ۔ چنانچه اس کا نتیجه بھی نکل 
سکتا تھا ک. جو لوگ فلسفه اور سائنس سے متعلق مشاغل اختیار کرتے ہیں 
و اق .> 


۹۹ 


اور اس طرح ایک نہایت عظم سسلان فلسفی ی تعبات کا غاط تاثر 
لیے سے مسلان عقل اور عقلی علوم ہی کے خالف ہوگئۓے ؛ یعنی اس تصور 
سے انحراف کرے لگے جو اسلام کے فکری انقلاب کا نہایت اہم زلن 
تھے لرگرق رم سمجھا که اب تک صاحبان اقتدار کہتے تھے کہ 
معتزد. ایک فتنہ ے اور علا ی یہ راۓ تھی کہ یہ لوگ اسلام کے حالف 
ہیں ۔ اب تو امام غزالی جیسا عظم فلسئی بھی یہی کم ربا ے کہ فسئی 
جھوۓ ہیں - اصل شے وجدان ے ۔ اس لے اب اس میں کونی شب. باق 
نہیں رہ گیا کہ فلسفہ اور سائنس کی تعلیم کو بالکل منوع قرار ده دیا 
جاۓ اور فلسفیوں اور عقلیت پسندوں پر عرصہٴ حبات تنگ کر دیا جاۓ ۔ 

حضرت امام غزا ی کی کتاب ''افة الفلاسفہ'' کی رو سے فسفے کو 
کس حد تک کفر کہا جا سکتا ے » اس کے بارے میں شبلی ی رام 
حسب دیل سے : 

۱ اس ممہید کے بعد فلسفے کے پیش مسائل کو لیا ے اور ان کا 
ابطال کیا ے لیکن افسوس کہ امام صاحب کی یه محنت سود مند 
نہیں ہوئی ۔ کیولکہ جن مسائل کو خلاف اسلام سمجھا ے ان 
میں ہے ستره کی سبت جو انھوں ده خود خاعم" کتاب میں 
تصریح ک سے اس کی بنا پر کسی کی نکفس نہیں کی جا سکی ۔ 
نی مسٹئلے جن کو قطعی کفر قرار دیا ے وه بھی ختلف فیہ 
ہیں ۔ غرض علم کلام میں تو پہ تتاب چنداں وقعت نہیں 


= دو 


و 

حضرت امام غزای کی تعلیات کا غلط تاثر لے جات سے نہایت 
دور رس نتم تلب بوه ۔ سمجھ لیا گیا که عقل و خرد اور فلسفہ و 
سائنس کی خالفت پر ایک جد عالم دین اور فلسفی کی مہر ثبت بو چق ہے - 
لرلذا اب فلسفیون اور سائنس دانون پر تشدد اور ان ی کتابی ندر آتش 





,- الفزای » مصنفه شبلی تعای - 


٢ «» 


کرے ک مہم شروع ہو گئی جس کا ذ کر پہلے آ چکا ہے - غزالی کے بعد 
خلافت عباسیہ کے دور میں کوئی بڑا فلسفی یا سائنس دان پیدا نہیں ہوا » 
سان فال طوعتی. کے جو اپنے سائنسی مشاغل کے جرم میں اٹیارہ 
سال قید من ربا اور سقوط بغداد کے بعد پلا دو خاں کے پاتیوں رپا ہوا - 
اس کے بارے ہیں ایک الک مضمون دتاب میں شامل ے - عقلی علوم 
کی نرق کے راستے مسلم مشرق میں مسدود ہو چکر تھے - ایک صدی بعد 
سپین میں بھی ایسا ہی ہوا - سہین کا آخری مسان فلسفی ابن رشد 
جلا وطتی کا داغ اٹھاۓ کے بعد چل بسا - چودهوس صدی میں بغداد و 
بصرہ اور فرطبی و غرناطه سے بوت دور تبونس مس ایک عظم مسلان فلس 
مورخ ابن خلدون پیدا ہوا - اس ۓ عقلیت پسندی کی باقاعده نالید تو 

ی لیکن اس کا فسفم تار ظاپر سے که عقلی شور و فکر ہی کا 
سہون مشت ۓ ۔ ابن حددون پر بھی ایک علیحده بضمون اس کتاب 
ہو امن ے ۔ عوقو مضت می بیان کیا "یا ہے × این سار اس 
بات کا شای ے کہ مسلانوں ے عقل و خرد کی طرف ہے توجہ بلا لی تھی ۔ 
عرب قوم کے بارے میں اس ق راے یہ ے که یہ قوم فطرناً عقلى علوم 
سے زیادہ مناسہت نہیں رکهتی تھی - 

جوا که میں ے ابھی عرض کیا » غزالی کے بعد عموم طور پر 
مسلانوں میں فلسفه و مائنس کی نرق مسدود بوگیی اور کی صدیون 
تک عقلیت پسندی ی تائید میں کوئی ی باقاعده تحریک نہیں آبهری - بعض 
اوقات سقوط بغداد کو مسلائوں کے زوال کا سبب قرار دیا جانا ے - 
مبری رات میں سقوط بعداد عقلیت پسندی کی مخالفت اور علم و حکت 
کہ فتدان (یعی اسلام ی امبل روج سے اغراف) ی وجه عم عمل من 
آیا » یعی سقوط بغداد عام و حکمت کے فتدان اور مسلانوں کے زوال آباده 
معاشرے کا لتیجب نها » سبب نہیں ۔ سقوط ر بغداد کے بعد بھی مسلانوں 
کو خوش‌حالی سی موق - سپین » مصر » ترک اور ہندوستان وغیرہ مس 
سان حکومتیی قائم ہوئیں - خصوصاً بندوستان میں مغلیہ حکومت کوئ 


۱ + ۱ 


ڈیڑھ سو سال زگ مایت ترک ےا ہل احتشام تج وا | دی ی دولت 3 وی 


کسی هپس بھی لیکن قسف و سالنس میں یہاں سی کوئی ڈرفی مس ہوئی 
جیسا کہ ابهی بیان کیا جاۓ 5 - 

این کک بل ذو ایک کے سوا » کونی عظم فسنی اور سائنس دان 
پیدا نہیں ہوا جس ان پستبود کا ہم پاہ کہا جا سکے جو نویں ؛ دسوبر 
اور گیارعویں صدی میں پبدا ہوٹی تھیں - البت, دییی عنوم کے فضلا ضرور 
پیدا پوت ۔ اس عرصے میں بورپ میں نشاة لائ ۰ احیاے علوم ؛ 
عقلیت پسندی ؛ خرد افروزی اور حریت فکر کی عریکی ممودار ہولیں ۔ 
صنعتی انقلاب آبا ء لیکن ان سب ک کوئی قابل ذکر اثر مسلانوں پر نظر 
نہیں آتا - مسنانون کی معاشی حالت بد عم بد تر ہوتیگئی - صرف چند مصلحین 
ے مسلان معاشری کو سنوارۓ ی کوش کی اور اصلاحی تحریکی آبهریس ۔ 
حضرت مجدد الف انی » هد بن عبدالوباب » شاه وی اللہ ؛ سید جال الدین 
افغانی » شیخ مد بن علی سنوسی اور شیخ چد عبده وغیرہ ے سل‌نون کو 
کی اور معاشری گمراییون ہے غات لے ی کوش کی دریعت کر نناذ 
پر زور دیا - غیر اسلامی تصورات اور بدعتون ی شان دبی ی اور ان کو 
ترک کرے کی تعلم دی - رسول اکرم* کے اسو: حسنه پر چلنے کی ضرورت 
پر زور دیا - غرض ان بزرگوں 2 مایت قابل قدر دینی خدمات انام دیس 
جن کو مسلان کبهی فراموش نہیں کر سک - لیکن معلوم ہوتا ے کم 
مسلان یہ اہم بات بھول چکے تھے که عقلی علوم اور فنسفه و سائنس بھی 
دین اسلام کا اہم جزو ہیں۔ تاہم دین اسلام کے اس پہلو کی طرف بہت کم 
جوا تاداس ا کس اس عرصے میں بعض افراد ے 
عقایت پسندی کے احیا.ی کوشش ے ٹا ہاو" ضترالن مرازق ۓ 
ایران میں اور ابوالفضل ے یہ من د لیکن یه آوازین نتا نقارخا 2 مس 
طوطی کی آواز سے زیادہ حبثبت نہیں رکهتی تهی ۔ ایران اور ہندوستان 
کے مذہہی عبا ے اس کی سخت حالفت ی ۔ مسلانوں کا زیادہ تر رجحان عقلی 
علوم کے خلاف ہی ربا - مثال کے طور پر ہندوستان میں مغاول کے سنهری 


1. 


دور کی طرف آثیر ۹ اعللی درجم کے علاه دین صرور پیدا ہوے - اعلی 
تا گر ادیب , انشا پرداز » شاعر » موسیقار » سصور ؛ نقاش اور دیگر 
فن کار اس دور کو زینت عش ہیں - تاج عل بنا ء نہایت پر شکوه حلات 
اور باغات بے یه سب پوا اور ت اچها ہوا لیکن کیا کون برا قلست 
یا سائنس دان بھی بیدا ہوا ؟ کوئی بونبورستی بھی قائم بونی ؟ اس دور ے 
جن افراد کو ہم حکا کہتے ہیں وہ اغا درجر کے انشا پرداز ضروز تھے 
لیکن علم و جکمت کے اعتبار سے ان کا علم بہت فرسوده ہو چکا تھا - 
سولهوین اور سترھویں صدی میں یورپ کہاں ہے کہاں پہنچ گیا تھا - 
فلسفش اور سائنس مس بڑی بڑی شمره آفاق اور عہد آفریں کتابیں لکهی 
جا ربی تھیں لیکن فلسفه اور سائنس کے ان جدید نظریات اور دریانتون 
سے اپل ہند تقریباً ے رہ تھے - مغربی مالک سے سباح بھی آے تھے اور 
سفارتیں بھی آنی تھیں لیکن ان کے ذریعے مغربی مالک سے مصوری اور 
مود حاصل کے جاے تھے ۔ علم و حکمت کے اکتساب سے 


نقاشی کہ ؟ 

لت و دلچسپی نہیں تھی - شہزادوں اور اسر زادوں کے لے ابیتاد 
ملازم رکه جاتے تھے - عوام کے لیے کچھ مدرسے بھی تھے لیکن ان میں 
می تا صرف ابتدانی درجر ی تعلم دی جانی تھی » جب کہ کو و 
کیمبرج اور پیرس کی یونیورسٹیاں بارهوین صدی میں قائم ہو چکی تھں ۔ 
(جی پا آسی زماه میں جب کہ بغداد اور قرطبہ میں علم و حکمت کی 
کتابیں جلائی جا رہی تھیں) ۔ اگر میرے معروضات میں کچھ شبہ ہو تو 
قارئین کرام براه کرم آس دور کا تعلیمی نصاب ملاحظہ فرما لیں ۔ اس میں 
کوئی شک نہیں که دیی علوم » فقہء حدیث » تفسیر وغره کے نقطہٴ نظر 
ہے یہ نصاب تعلم اس قدر جامع ے کہ اس ی نظبر اسلامی تارع میں 
مشکل سے ملے گی ؛ لیکن عقلی علوم کا حصہ نہایت انسوس ناک حد تک 
تشنہ ے » حالانکہ اسلام میں دینی علوم اور عقلی علوم علیحدہ نہیں بلک 
دین میں شامل ہیں ۔ جس سطح کا فلسفہ اور ریاضی اس نصاب میں شامل 
تھا اس کی کوئی قدر و قیمت سولھویں اور سترھویں صدی میں باق نہیں 


۱۰۳ 
تھی - اب اں بھی وبی سوال پیدا بوذا ‏ که دیی علوم اور عقلی 
علوم کے معیار مس یہ افسوس ناک تفاوت کیوں تھا ؟ 
کہا جا سکتا ے کہ اس دور میں سائنسی ترقیان یورپ میں بو ربی 
تھیں لیکن پندوستان بہت دور تھا اس لے ان ترقبون کا علم اپل ہند کو 
نہیں ہو سکتا تھا ۔ اس کا ایک جواب تو ہی ے جس کی طرف ۷ مل 
اشاره کر چکا ہوں کم مغرب سے سیاح اور سفارتیں پندوستان آتی تھیں مگر 
ان سے زیادہ تر مصوری اور نقاشی کے موه حاصل کرت پر ہی اکتفا 
کیا جاتا تھا - لیکن دوسری اہم بات یم ے کہ ؛ جیسا کہ اس ہے قبل 
بیان کیا گیا » لویں صدی عیسوی میں خلیفہ الابون عباسی نے ذلسنم اور 
سائنس کے فروغ کے لیے ''دارالحکمت“ تائم کیا تھا اور اس میں کام 
کرے کے لیے دور دراز کے مشرق اور مغریی مالک ہے فلسٹی اور سائنس دان 
ہلا کر مقرر کے تھے اور اسی طرح دور دور سے کتابیں منک کر 
کتب خاۓ میں جمع کی تھیں ۔ اب سوال یہ ے که جب نویں صدی 
عیسوی میں یہ سب کچھ کیا جا سکتا تھا تو کیا اس کے سات سو سال 
بعد سولھویں اور مترهوین صدی کے دور مغلیہ میں ایسا نہیں کیا جا سکتا 
تھا آغر دولت کی کمی تو نہیں تھی ۔ کل سلطنت اس دور مین دیا 
گی غالا سب کے زفادة دولت شید زیامت تھی۔۔ اس ک ومائل لا دود 
تھے » لا کهون روپیه تعمعرات وغیرہ پر خرج ہو ربا تھا - کیا کچھ روپیه 
جدید علم و حکمت کے فروغ پر خرچ نہیں کیا چا سکتا تھا ؟ 
اگر غور کیا جاۓ تو علم و حکمت کے (ادب و شاعری کے نہیں) 
جمود کی بڑی وجه یہ تھی کہ مسلانول ے بد قسمتی سے فلسفه و سائنس 
اور علم جدید کو اسلام ہے علیحده تصور کر لیا تھا - مدرسون میں 
دینی علوم کی تعلم کا انتظام تو تھا » اور بعض جگه نہایت اعالٰی پاۓ کا 
انتظام تھا » لیکن جدید فلسفر اور سائنس کو دیی علوم سے تلف بلکه 
متصادم سمجھ کر نظر انداز کردیا گیا تھا ۔ یہ اسی انداز فکر کا نتیجه تھا 
جو امام غزالی کے افکار ی غلط تعبعر کے زير اثر عام لوگوں اور بعض 


۱۰ 
علا ۓ اختیار کر لیا تھا ۔ مسلان قرآن کر اور رسول اکرم " کا یہ ارشاد 
فراموش کر بیٹھے تھے که عام و حکمت قدء اور حدید اسلا‌ی تعلیات سے 
مغاثر نہیں بلکه ان کا ایک نہایت اہم حصہ ہیں ۔ 
مغلیہ لطنت کے دور عروج اور در زوال میں متعدد علا پیدا 
بو حشرت ماد الف تان ۶ شاه انباقیل » ما احمد. شہید :شاه 
ولی اللہ ؛ شیخ عبدالحق محدث دبلوی وغعره نے معارف اسلامی میں عظم 
کارنامم انجام ده اور ان کے احسانات مسلانون پر ہمیشہ قائم ری کے - 
ال بڑھۓ سے پہلے ایک اہم بات ءرض کر دون - اشاعرہ ی تحریک 
اور امام غزا ی کے:افکار کو اگر عقلیت پسندی کے خلاف بھی تصور کر 
لیا جاۓ تب بھی معری رائۓ میں اگر مسلانوں میں فکری جمود نہ ہوتا 
تو ان پر کون کے افکار سے فائده ہی ہوتا » نقصان نہ ہوتا - مطلب یہ 
ے کہ فکری ارتقا اور ترق کے لیے عمل اور رد عمل ضروری ے - یورپ 
میں ڈو پرنیکس (کuءا۵إ٭p٥٤)‏ » کلیلیو (Galileo)‏ « دیکارت (Descartes)‏ ¢« 
سپیئو زا (110789م5) وغرہ سے عقلیت پسندی ی عریک مرو ع ہوئی - لیکن 
اس کے بعد اس تحریک کے خلاف رد عمل ہوا اور لاک (keعم])‏ ؛ بر کار 
(Berkeley)‏ اور ہیوم (110016) ۓ عقلیت پسندی کی محالفت ی اور تحربیت 
(Empiricism)‏ کی خر یک روما ہوئی - عانول کانٹ (Immanuel Kant)‏ ۓ 
بھی ایک حد تک عقلیت پسندی کی خالفت کی اور عقل کے حدود متعین کے ؛ 
لیکن اس کے بعد پیگل (:888) نۓ اس طرز فکر کی مخالفت کی اور مزید 
رد عمل کے اور پر عقلیت بسندی ی موافقت کی ۔ اس انداز فکر کے حلاف 
پھر رد عمل ہوا اور بطشر (Nietzsche)‏ اور شوپنہاور (Schopenhauer)‏ 
ے عقلیت ی خالفت ی - پر مزید رد عمل ہوا اور کارل مار دس اور ڈارون 
ے دوبارہ عقلیت ی موافقت ی اور علوم کی بنیاد عقل پر 0271 تسونن 
صدی میں بھی ہمیں عقلیت ی موافقت اور الفت دونوں کی تائید میں 
عمل اور رد عمل نظر آے ہیں - بریذل (3:50150) عقلیت پسند تھا لیکن 
برگساں (858800) عقلیت پسندی کا خالف تھا - حال ہی میں برٹرینڈرسل 


۱ ۰۵ 


{Bertrand Russel!)‏ عثلیت پسند نها اور ژین پال سارتر (8۵۲066 ۵۵-۳۵1ع1) 
عقلیت کی مالف ۔ اس طرح عمل اور رد عمل کی وجہ سے قومود کی فکر میں 
توازن برفرار رہتا ے - قوم کا ذہن صرف ایک طرف جھک کر اننها پسند 
نہیں ہو جاتا بلک دونوں فکری رجحانات سے متاثر ہوکر قوم کا مزاج 
معتدل ہو جاتا ے - افسوس ے که مسلانوں میں ایسا نہیں ہوا ۔ اشاعرہ 
کی تحریک اور امام غزالی کے اکر انما سے وین عمل نهر ؛ 
ورنہ کوئی ہوش مند انسان عقل کی مالفت نہیں کر سکتا (ان بزرگوں ہے 
بھی آخر عقل ہی سے عقل کے خلاف دلیلیس دی تهی) - متصد یه تھا که 
مساان عقل کے علاوہ وجدان اور عتیدے لو بھی اہمیت دیں اور اسلام سے 
روگردای نہ کریں - شید مجدد الف ژانی" کی احیاۓ مذہب کی تحریک 

مقصد بھی یہی تھا کہ اسلام کو مسخ نم کیا جاۓ ۔ (یں اور بات ے کہ 
غزایی کی طرح محدد الف ڈانی اور بعض دیگر احیا پسند (86۷:۷۵۱150) مفکرین 
کے افکار کو بھی بعض اوقات غلط انداز سن سمجها کیا اور اس ک اد ات اصل 
مق ہے اف کات لیکن آن کے ساتھ ساته ایسی حریکس بھی آبهرنی 
چاہے نهس جو علم و حکمت اور فاسفه و سائنس کی اہمیت کو واضح کر تس ۔ 
مگر اس قسم کی تحر یکیں نہیں آبھریں ۔ اس کی وجه مستانون ی تن آسانی 
اور عیش پسندی کے علاوه یہ بھی ہو سکی ے که مسبانون میں بدقسمتی 
سے رواداری کی کمی واتع ہوگئی تھی ۔ جب بھی دوئی فلسفی اور سائنس 
کی بات کرتا تھا اسے کافر اور زندیق قرار ده دیا جاتا تھا ۔ جب جدید 
فلسفر اور سائنس دو تعلیمی نصاب ہی ہے لکال باثر در دیا حاه تو حدید 
علم و حکەت کے چراغ کیسے رون مود کے - کسی زماے مس مسیجی 
یورپ میں بھی رواداری کا فقدان ربا ۔ وراروں فسفیون اور سائنی دانون ے 
قد و بند ی صعوبتی برداشت کین اور آگ میں جلاۓ گر ۔ لیکن نشاة ثانیه 
یعیی پندرھویں اور سولھویں صدی کے بعد اپل یورپ ے مزاج ہیں جو 
سب سے اہم تبدیلی آئی وه رواداری ی تھی - عقلیت پسندی ق موافقت 
اور خالفت میں مفکرین ے کتابی لکیس ؛ لیکن اپنے فلسفیانہ با سائنسی 


۱ ۶ ٩ 


افکار کے فروغ کے جرم میں نہ کسی اس او جیوه بآ 
نہ اسے قابلِ تعزیر سمجھا ۔ اس کے بر خلاف ہارے ہاں تعلیم‌ی نصاب ہی 
یں جدید علوم "کی غار کر دیا گیا ار ای قفا ا ارد کش کم 
۳۹ علوم کو اسلام کے الف سمجھا جانے لک » حتلی کہ انگریزی زبان 
جس کے ذریعے ہندوستان مس جدید علوم ز تک رسای کی تھی ؛ آ سے سیکھنا 
بھی کثر وار دش ذیا گاج ایسی صورت مس اکر مسنان پسانده ہو گے 
تو اس میں تعجب کی کیا بات ے - 
۲ بر صغیر میں عقلیت کا احیاء 

آخر کوئی سات سو سال تک عقلیت کی غالفت کے بعد ہندوستان میں 
ایک بار پیر عقلیت پسندی کی تحریک مودار بونی - اس تحریک کی ابتدا 
سرسبتّد احمد خاں ے کی - سرسید شروع میں خود مایت رجعت پسند اور 
روایت پسند تھے ۔ اس دور ی سب سے دلچسپ یادکار ان کا رسالہ موسوم 
”قول متین ی ابطالٍ حر کت زمین؟" ‏ جس میں سرسید احمد خاں ے یہ 
ثابت کرۓ کی کوشش کی تھی کہ زمین سورج کے گرد گردش نہیں کرتی - 
ظاپر ے کہ اس دور میں سرسید احمد خال پندوستال ی مر جم تعلم سے 
متاثر تھے (اس ہے یہ بھی ظاہر پوتا ‏ کہ انیسویں صدی کے وسط تک 
بندوستان میں تعلم ی وعیت کس قسم کی تھی) ؛ لیکن جلد ہی انهس ای 
غلطی کا اساس ہوا اور آیندہ آنهون ے اس قسم کے فرسوده خیالات کا 
اظہار نہیں کیا ۔ سرسید انگریزی بہت کم جانتے تھے اور جدید مغری علوم 
فلت اور اکن نتم سی تس رات تقی - اور واف کسی بوخ جیگ 
ان کے زمانه" طالب علمی میں یہ علوم داخل نصاب ہی نہیں تھے - لیکن 
ان سب رکاولون اور کمزوریون کے باوجود ایک طاقت سرسیشد کے پاش 
اپسی تھی جس ۓ ان کے ذہن میں افکار کے لۓ درچر کهول دے تھے ؛ 
اور وه طاقت اسلام پر سچے امان کی طاقت تھی ۔ آس اسلام ہر ایمان کی 
لاقت جس کا دل علم و حکمت ے ۔ آنهون 2 اسلامی فکر کے فیضان اور 


۱ ۵ 

اس ی تارج کے عمیق مطالی سے عقیت پسندی کی اس روایت کو 
دوباره زنده ثره کی کوشش کی جو طنوع اسلام ی ایک صدی کے اندر 
درجه" کال کو پہنچ چکی تھی اور جس مسنان سات سو سال ہوئۓ فراموش 
کر چکی تھے ؛ یعنی عقلیت پسندی کی دیرینہ روایت - ان کے افکا رکا سرچشمه 
مسیحی یورپ کے افکار نہیں بلکہ مسنانون کی معتزله تعریک تی - سرسیتّد 
ے عقل ی ابمیت کو واضح کرے ہوۓ یم ات کدی تفش ق له 
ہلپ ی بنیاد عقل پر ے ۔ مدہب عقل سے علیحدہ نہیں بو سکتا ۔ مدب 
کوئی ایسا بوجو نہیں بن سکتا جسے عقل انیا نہ سک کیونکہ یہ منشاے 
خداوندی ک خلاف ہوکا۔ نواب سن المەلسک کے نام ایک خط میں 

. کھتے ہیں : 
واه یہ تسلم کرو نہ انسان مذہب یعی خدا کے لیے پیدا 
ہوا ے » خواه یه کہ و که مذبب انسان کے لے بنایا گیا ے » 
دونوں حالتوں میں ضرور ے کہ انسان میں بہ نسبت دیگر 
حیوانات کے کوئی ایسی چیز ہو کہ وه اس بار کے آنهامك کا بکاتف 
۔ اور انسان میں وه کیا شر ے ؟ عقل ے ۔ اس لے ضرور 
ے کہ جو مذہب اس کو دیا جات وه عقل انسای کے مافوق 
, اگر وه عقل انسانی کے مافوق ے تو انسان اس 
کا مکلف نہیں ہو سکتا - بلکه اس کی مثال ایسی بو جسے که 


پیل یا گد ۓ کو اس و نهی کا کف قرار دے دیا جاۓ ۔“ 


سرسیشد کے سامنے ایک اہم یہ تھا کہ مذہب کو فسنے اور 
سائنس کے قریب لایا جاے اور یہ ۷ کا گی نذبہت فق کے 
خلافی نہیں ے ۔ قدیم مسلان فلاسنه اور ساندس دانوں نے بھی ہی سعی 
کی تھی ے سرسیشد 2 اس کام کی تجدید ی - آنیون ‏ قران اور حدیث 
کو عتلی دلائل سے صحیح اور مفید ثابت کره کی کوشش ی - آیات قرآی 


کی جو سی سرسیند نے کا سے آمن سے کِلی طور پر اثفاقی کیا جاے یا نم 


۱ ۰ ۸ 


کیا جاۓ » یہ ضرور ثابت بو جانا ے کہ اسلام پر طرح سے دین فطرت ے ۔ 
قرآن خدا کا قول ے » فطرت خدا کا فعل ے اور خدا کے قول اور فعل 
میں تضاد نہیں ے - سرسسّد مغریی فاسفہ اور سائئس سے زیادہ بهره یاب ہیں 
بو سکے لیکن اس کے باوجود ان کا انداز فکر نہایت جدید تھا - انییں اسلام 
اور رسول کریم؟ کی ذات سے عشق تھا ۔ بعض مستشرقین ے اسلام اور 
اور رسول کرت * کی ذات اقدس پر جو اعتراض کے تھے انهی سرسید مه 
مات اکان 7 رد کیا ۳۹/۹ وام موثر (Sir William Muir)‏ کی لاف 
آف چد““ کے جواب میں نهایت بصیرت افروز اور مدلل کتاب لکیی - غرسص 
اسلام کی خدمت میں سرسیشّد کسی سان ابل عام سے کم نہیں تھے ۔ ان 
کا سب سے بڑا کارنام, مسلم یونیورستی علی گڑھ کا قیام سے جس کا مقصد 
یہ تیا کہ سسلانوں کو دبی تعلم ‏ ساتھ ساتھ جدید فسفے ؛ سائنس اور 
ٹکنالوجی ہے سستفیض کیا جاے اور اس خلا کو "پر کیا جاۓ جو کی 
صدیوں کی خرد دشمی س مسل‌اون میں پیدا ہوگیا تھا ۔ اگر حدید دور می 
مسلانون کی فکری نشاة ثانیه کی تحریک اک بڑھی تو اس کی بنیاد کا سہرا 
سرسید کے سر ہی ہوک ۔ 

مز یکل کے بعد دوسری اہم شخصیت ؛ جس لے عقلیت پسندی ؛ 
خرد افروزی اور رواداری ی تانید ق » وه سید امیر علی تھے ۔ امیر علی 
ایک اعنی پات کے ماہر قانون تھے اور تارج اسلام پر ان ی گہری نظر 
نیی ۔ آنھوں ۓ اپپی کناب "سبرث آف اسلام» میں یہ ابت کرت کی کوشش 
کی کم اسلام ایک فرسوده » رجعت پسندانہ تحریک نہیں تھی ؛ جیسا کہ بعض 
مستشرقین کا خیال تھا ء بلکی اسلام ایک فکری اور معاشرتی انقلاب تھا - 
سید امر علی نے سنانون میں عقلیت پسندی کے رجحانات کے عروج و زوال 
کا بھی جائزہ لیا اور افسوس ظاہر کیا کہ مسلانوں ۓ عقلیت پسندی کی 
تعریک کو زیادہ عرصر تک جاری نم رکھا ۔ آنهون ے عام و حکمت کا 
سرمابه یورپ کو دی دیا اور خود فکری ہی دامای کا شکار بو گے 
افسوس ے کہ ان ی کتاب "سبرث آف اسلام““ ساره عالم اسلام خصوصاً 


۱ ۰٩ 


مصر میں ہت مقبول سے ؛ لیکن اور یہس کے مسپانوں میں ریاده مهس 
پڑھی کا 
سرسسد اور ام علی کے بعد شیخ صلاح الدین حدا خش » سبین نمی ء 
ابوالکلام اور اقبال کا دور آتا ے۔ صلاح الدین خدا خش نۓ اس !ہہ نک 
پر زور دیا که خرآن ان بعنون میں فلسقے اور سائنس کی کتاں ہت 
معنول میں ہم عام کقابی پڑھتے ہیں ۔ قرآن روحای. اور اخلاق باق 
رک لے ایک ضابطب' حیات = کر ٹا -٦<+‏ قران مس ریاضی : طبعیات 4 ی 
وغبرہ تے نظریات تلاش کرنا ہے سو ے کیونکه ساناس کے یه نظریات 
بدلتے رہتے ہیں - قران زندگی کے وہ روحانی اور اخلاق اصول بیان کرتا ہے 
جو ہعیش سے ہیں اور ہمیشہ باق ربب کے ۔ شبلی اور ابوالکلام کی تار 
اسلام پر مہت اچھی نظر فی ۰ شبلی ے الغزای ؛ الامون : عنم کلام وغرہ 
لکھ کر قدم سببان مفکرین کے انکار کر عام فهم اناز ہو پیش کیا نے 
اور ان کی قدر و قیمت کی اہمیت کو واضح کیا ے - آنیون 2 بار بار اس 
اس کی طرف توجه دلائی ے که س‌نون مس باہمی رواداری کے فتدان کی 
وح سے انوا گت فروغ وی مہت صان مہاجا ہے ۔ ابو ا لکلام آزاد 
کا انداز خطیبانہ ے لیکن آنهون ے بھی مسبانون کی تاریخ سے سبق حاصل 
کرۓ کی پدایت کی - اپنی کتاب ”غار خاطر*" ہیں کی قات پر 
مثالی دے کر پتایا ے کہ عقابت سے روگردانی کی غطی سسحیوں ۓ بھی 
1 تھی » مسلانون هم بھی اور دونون کو اس کا خمبازه بیکتنا پڑا - 
علام, اقبال کے بارے میں عام تاثر یہ ے کہ وه عثبت کے شدید 
حالف اور وحدان ہے بیع لچ ) (مکن ا ڈو ا قلام لغم اور نتر کا 
غور سے مطالعی کیا جاے تو انمت مع سو تا ہے دی عغاست پسندی اور وحداثبت 
دونوں کے اثرات ان کے فہن پر ماب ہوۓ ۔ کبھی وه ایک ہے زیاده 
متائر ہو حارے تھے ٤‏ وی ڈو سر ده ی ول ہے . ای شاحری میں 
عقل و خرد کی باربا مدست کی ے ۔ مثال کے طور بر اثبال ی آردو اور فارسی 


شاعری ہے مله اشغار پیش اس ان وین مین یا نو عقل و خرد ی مدهت 


۰ ۱ ۱ 
کی کی ےچ یا عشق 9 سرمسی ا سابلے مس عق ۴ خرد کو کم اثر یا 
گمراه کن قرار دیا گیا ہے : 
عق _ل کو تقد سے فرصت مرب 
عشق ور اع سال کی باد رکه 


خرد از راندن عقل فروساند 
رسام خویش دادم در کف دل 
ے خطر کود پڑا انش فرودین عه 
عقل عیار ے سو بھیس بدل لی ے 
اد 1 و 37 ۳-9 

عشق ے چاره نہ ما" ے نہ زاہد نہ حکم 


بگزر از عقل و درآویز بموج ج عشق 


تن خد آزادم عشق است امام ”ن 
ش است امام من عقل است غلام س 


عقل کو امتانےكیؤ سے دفر ہیں 
اس ی E‏ م حضور یت 
عم سی ټي د روز ے ابر 
دہ وه حشت ہے س اجب حور E‏ 


با رس یہ نیس کی مجذوبی 





یم عقل جو مہ و ود کا کیت دا 
شریک شورش پمال نہیں تو کچھ بھی 
ان مضامین کے مسٹکڑون اشعار اقبال نیبم ۳ شاعری می 
ملتے ہیں ۔ بظاپر ان سے ہی تاثر لیا جا سکتا سے کم اقبال عقل و خرد کے 
حالف تھے یا اس ۱ کو به نظر قر دیکیتے تیے ۔ اقبال کے بعض اندین ۓ اس 
رجحان کو خطرناک قرار دیا ے ۔ مثا پروفبسر سید علی عباس حلال پوری 
فرماے ہیں : 
""راقم کے خیال میں عتل کو شورش بنباد میں شریک دره ی 
دعوت دینا » حبلت و وجدان پر اعال ی بئیاد رئینا اور زندی 
کو خیال و نظر یی حذوںى قرار دینا حد درحه خطرناک سے - 
ضرورت اس بات ی ے کہ شورش ہنہاں پر عتل کا محکم چم 
ا ثٌ اور اعال ی بنیاد عقل و خرد پر رکھی جاۓ:؟ٴ 
ایک اور متاز اپل فکر جناب ڈاکٹر وزیر آغا ہے ۹ سے ؛ 
"ان اشعار کے مطالعر ہے یہ بات سامنے اق سے کہ اقبال ہے 
انی شاعری میں عقل کو اسباب و علل کے نایم قرار دیش کے 





= اقال کا غلم کلام ۳ ( حسپا حوالہ" سابق) 1 سس ۳ ۱۲ ٦‏ 


۱ | ۴ 


ای . > بی و ۳ 3 ٦‏ 07 2- 

علاوہ ایوګ خرف رده ؛ بړونک پھونک در فدم ر لیے وال ی 
5 ۱ تب 2 ال با ۱ لیر 

2 روپ پر دیہیا ج ۔ ایک ایسی هو جس چت کے 


رندانه ق ثمی سےے ور :جو لکی۔۔''حضو رق" ہے لیے ضروری ے 


r 


08 انش رود مین بغر کسی رجکچاہٹ کے یپ لان کگ لک یئ 
جات اور چولکہ عقل لب بام سے اے مس حانی لم‌سدا ةبشت 


ظ اج 1 ی وس چھ , 21 ۱۷ 
نو جالنے کے عمل میں عقل بہت پیچھے رہ جای ے - 


کیا ا ابهی عر ض ۳8 گیا 1 لر ف فیس وس علی عباس حلال پوری 
ے2 عتل 9 د 3 اس سن صاف لفظطوں بی حد در حب خطر ناک 3 راو 


دیا ے - المته دا کم و زیر آغا ۳۱۵ کر رن ثر اقبال کے اس رححان کی آله بي 


= 
و تس ۴ 


تلق کہ برۓ لیا ےکر یه اتداز بان فرسی گی ماق ساس اق 
اس کے تع ہی آردو شاعری اج روادت اض مستعار ہے ۔ ڈاکہر و زیر آغا 


کی یہ راے بہت حد تک صحح ے - فارسی اور آردو شاعری کی روایت 


ی اور بعض ی ول 


(Villain)‏ 1 سے ر5 راید 1 اصح | 1 د ین 1 اعمان کم و مسا 


می بعس کرداروں یا تصوّرات و سر ا ەرف 
مقابل میں بیچاری ''عقل؟“ کے ساته تو پھر بھی کای رعایت سے کام لیا گیا 
سے - لیکن خا که شداعری سس الام 2 مقابلر وان 1 دم ۷ 1 
تعریف کرے سے شاعر ''کافر“ نہیں ہو جاتا (یا ہو جاتا ے ؟) اسی طرح 
شاعری مین عق کی حخالفت ک5 مطاب لبي مین کہ شاغر واقعی عفلی E‏ 
دشمن ہے۔۔ 

لیکن پر ويسر علی عاس ا جو لنبیم ی سے وه اپی حگی ېت اہم 
ے ۔اثر بار بار اور مسلمل قوم کو یہی باور کرایا جاۓ کہ عقل عیا 


ٴ“ 


سج دقو که دیی سا تیطان کا إیغام ست ٤‏ اور اس 3 علاوہ ہاری 





وت دا کثر وزیر آغا : تصقرات, عشق و خرد اقال کی نظر یں - لاپور ؛ 
اقبان اکادمی AE‏ ا کل ۱۰.۲ - 


۱ ۳ 


غلام تھی لے ۸ اس لیے عقل پر احصار و نا غُلعٰی ے ؛ تو نان و 
اک سے زورره کے بعد قوم اس سے ساط ناه اك کر لر تن اسان 
اور جذہاتی قومس اکثر یہ بپول جاق یں :کس شاعر عرفان و وحدان کے مقابلے 
ہیں عقل کو کمتر قرار دے ربا ےء عقل کو بالکل رد نہیں کر رہا ے۔ 
عام لوگ حسوس کرے ہیں که علمی کاوشوں اور سائنسی تجربوں کا زامتہ 
بہت معنت چاہتا ے ۔ جب شاعر کہتا ے ه عقل گمراہٴ ری ے نو صحیح 
ہی کہتا ہوک - عقل اور عقل کے مام لوازمات حقلی علوم ؛ سائنس وغیرہ 
کو نظرانداز کر دینا چاہے اور عشق ؛ وحدان ؛ سرمسی ی طرف دل لکنا 
چاہے ۔ اب یہ اور بات ے نم قوموں کے بشتر افراد عشق و وجدان ی 
منازل تو طے نہیں کر پات البته عقل و خرد ہے بیکّنه اور علم و فضل 
سے حروم ہ وکر زوال کی پستیوں میں گر جاے ہیں - ایسی قومی برس پا 
برس نساڈ بعد نسل شاعری ہی کرتی رہتی ہیں اور عقل کی مذمت میں مگن 
ری ہیں ۔ 

لیکن اقبال ۓ اگر شاعری میں عقل کی مذمت کی تو نش میں عقل گی 
تعریف کی - یوں شاعری میں بھی کہیں کہیں عقل و خرد ق تعریف مای 
ہے لیکن غقل کی ماش ہس اشهار ی تعداد کی ژ یا ده سے - اقبال کو شاعری 
کے نقائص کا احساس نها ۔ چنانچہ اپنے "خطبات» کے لے خطبے میں اقبال ہے 
اعترافی کیا ے که جو عام شعری وجدان کے ذریعے حاصل ہوتا ے وه اپی 
نوعیت کے لخاظ سے انفرادی » ٹیل » مہم اور غر واضح ہوتا ہے دا 

اس جب اقبال .2 شعری وجدان تبث کو غور و فکر کیا تی 
اس کا ماحصل ان کی شاعری ‏ یہت تلف تھا - آلهون نے عقلن ک نہ صرف 
ریت کی اھا ایی سے جع ایس اي ہس وبا کین جو اا ات 
کش عقلیت پسند بھی لہ سوچ سکتا تھا - اور اس سلسلے میں الیو ے 


کسی تکاضف اور تامل سے کام نہیں لیا اپنے مہلے خطے ی ابتدا ہی می 





Lectures : Knowledge and Religion Experience جلا خطبه‎ -۱ 


1 ۴ 


اقبال سوال کرے ہیں کہ کیا فلسنے کے خالص عتلی طریقے کو مدہب میں 
استعال کیا جا سکتا ے ؟ فلسفے کی روح نو یہ ے که آزادانن. طور پر 
حقیقت کی جستجو کی جاۓ ۔ فاسنی میں پر قسم کے حکم“ کو مشکوک 
نگاہوں ہے دیکھا حاتا ہے الکن مدست کی روح عقبدد ے جس میں عتل 
کا عمل دخل نہیں - ایسی صورت میں کیا مذہب کو عقل کی ضرورت ے ؟ 
اقبال ۓ اس سوال کا جو جواب دیا ے وه یقیناً نہایت انقلابی ے - اقبال 
کہتے ہیں : 
”و اقعم یہ ے کہ عمل حیثیث سے مدہب کو 2 پنیادی اصولوں 
کے لے سائنس سے بھی زیادہ ایک عقلی اساس ق ضرورت ے ۔“ 
اس سے ظاہر ہوتا ے کہ اقبال نم صرف فلسفہ اور سائنس کے لے عقل کو 
ضروری سمجھتے ہیں بلکہ سہب کی بنیادوں ے چم بھی عقل کو لازمی 
قرار دیتے ہیں - یورپ میں علا ایت پسندون اور اہل یسا کے درمیان تقریبا 
دو سز سال ی غنگ ک سس یه تا چیا تک اہ کلیسا ے مذہب کی باد 
ہے کی فرار فا ھا کور ن ود پل تلق اور ان اغ انتا 
ی ید و خرد پر اعصار کیا تھا عقیدی پر ہی ۔ 
گویا عقل کا تعلق فلسفی اور سائنس سے ره گیا تھا مذہب اس کے دائرۂ عمل 
نے خارج تیا ۔ اقبال ے یت ۲ ڈو بھی عقل کی حدود مس شامل کر لیا ۱ 
یی واقعی ایک انقلای "۳ تھا جو پیسویں صدی ہیں اقبال رد پیش کیا - 
البتہ اقبال ۓ اس اس ی وضاحت ضرور کر دی کر فاسفه مذہب کا حاکمه 
ضرور کر سکتا ے لیکن اس کے معتی ید نہیں که مذسب کو و فلسفر سے کمتر 
قرار ده دیا جاے - نذہب تو عض فکر ‏ » نم غض احساس ؛ بلک 
اسان کی سکل کے تا اظ ہار ے - یہاں یہ صراحت بھی ضروری ے 
3 اقبال +دپیی تجرے (Religion Experience)‏ کو اغا ترفن غلم سمجھتے 
تیی ۔ ده موقف آنھوں ۓ اپنے خطبات سس ہر جم ریا - اس ایے عقل 
کو مذہب کی بئیاد کے ۴ ضروری قرار دیش ہے اقبال 2 ده عق کو جس 
مقام پر متمکن کیا اس سے زیادہ بلند مقام کا تصور نہیں کیا جا سکتا . 


8 
ابل مدب (یعی ابل_ کلیسا) اور بل فسفب کے ذرمیان ا یله 
مایت یہ تھا "۲ له اہل مذدہب کے نزدیک ہیی ره يٌٰ پنیاد وحدان پر 

اف ل تک 1 فاسته اور سای ک اة ع 
wR‏ اختبار کیا که عقل اور وحدا 
بیاسوطور پر ایک ہی کیت یک دق کات نل چیب مورت "کر ایک 
دومزیت ی رورت ےار سان ہے اقلق کے پیت اقال. سح 
که وحدان دراصل عقل ہی ی ایک ترق یافتہ شکل ے ۔ 

کہا جاتا ے کم یوائی فلسفی ے اسلام کو مسخ کہا کیولکہ یونانی 
فلسفیوں ے عقل کی ابمبت پر زور دیا نها ء عقبدت بر نہیں ۔ اقبال کو 
بھی یونانی فلسفیوں سے شکایت ے › لیکن شکایت یہ نہیں کہ آنهون ۓ 
عقل کی اہمیت پر کیوں زور دیا ء بلکه اس لے کہ عقل کی اہمیت پر جتنا 
زور دینا چاہے تھا پونایی فلسفیوں ے مس دیا - مثاا مق اط نے عض انسان 
کا مطالعه کیا - جانورون » پودوں وغیرہ کی طرف توجہ نہ ی - عقلی علوم 
کا تقاضا تھا کہ حوانات اور نثباتات وغعرہ کا مطالعہ زی کیا جا نا ۔ چنأغیی 
فرآن حکم مین صد ی مکهی کا ذکر بهی ے جو القانه ربانی ہے فیضیاب 
پوق ے - اس لے اسلام ے یونانی فلاسفه کے متابر میں عقلی علوم کا 
مطالعه کرنۓ کی زیاده ہدایت دی مسلان مفکرین ہیں حضرت امام غزا ی 

عتل کو ناقص اور فلسفیوں کوگمراہ قرار دیا تھا - کو ''مشکلوۃ الانوار» 
میں امام صاحب نے یہ موقف اختبار کیا تھا کہ عقل اپنی بلندیوں پر پہنچ 
کر ذات مطلق کی معرفت حاصل کر سکتی ہے لیکن عام تاثر ہی ربا کہ 
امام غزال یی نے عقل کی نارسائیوں پر زور دیا تھا ۔ اقبال امام غزای سے 
اختلاف کرے پوه کہتے ہیں کہ غزالی ے یہ حقیقت نظرانداز کردی 
کہ فکر اور وجدان بنیادی طور پر ایک دوسرے سے منسلک ہیں ۔ اس طرح 
امام صاحب ہے بتولِ اقبال ''فکر اور وجدان کے درمیان ایک حد فاصل 
تا کے ی کوشش کے -** اقبال امام غزالی سے یہاں الفاق نہیں کرے ۔ 

اقبال ۓ فلسفے کی ابمبت پر باربا زور دیا لیکن اقبال بنیادی طور پر 


۱۱ 

فلکم اور سکم زیاده تھے - (پروفسر د غلل عباس جلال پوری اقبال 
کو متکام ہی قرار دیتے ہیں ؛ فلستی نہیں) بعی اقبال کے ہو مذہبی 
۳ اغا تر ین قرو سح - وه عتل ی مدد ہے اسلامی ئن نظریات اور 
تصعّرات کو صحیح ژابت کرنا چابش تھے - مساانون کی فکر پر اقبال کا 
احسان عظم کڈ سے کی ہی ے غقل ہے من اسلام قرار دیا - عقل اور 
اسلام ر 65 تصادم نہیں ک دیا (حیعا که بعض مفگرین ف یاه تانب 
آنھوں ے عثل اور ات (سندی کو اسلام 1 روح قرار دیا اور اپش 
خطبات میں اس موقف پر بار بار اصرار کیا ۔ چنانچہ اپنے بہلے خطبے میں اقبال 
فرماے دس ۰ 

" اسلام فی عقلی اساس دریافت کرت کی حستجو خود پیغممر* ہے 

شروع بو چ تھے کہ ان ی سل دعا تھی کہ اے اللہ 

جھے اشیا ی اصل حقیقت کا علم عطا فربا - 

اقبال ہے قرآن حکم کی متعدد آبات کا حواله دیا ے جن میں عقل ؛ 

ماود ے اور گس در دنه کل ٹاک و کیا گیا ے - اقبال 5 گی وا ہی 
خفن ۶ سس پر اضر ار قرآن 0 کہ ری انداز فکر (Empirical Attitude)‏ 
گی امیاس بت - | فال ۓ خطبات مین قرآن کے اس ری | انداز فک تا 
بار نار ذ کر کیا ے ۳1 اس فلسفر ۰ سائنس اور تکنالوجی کی ترق کے لیے 
ہدایت ایزدی قرار دیا سپ - یہی تجری انداز فکر مشاہدے کی رایس دکهاتا 
سے - مشابدات اور تجربات سے تنا اخذ کر 2 کہ لیے عقل. امتقرا 
(Inductive Reason)‏ ق ضرورت سے ۔ سائنس 3 نرق بیشغر انسان ی عتل 
استقرائی ہی سے عبارت ے - اقبال ی راد میں استقرائی طریقہٴ استدلال اسلام 
سے شروع ہوا - اقبال فرمات ہیں : 

*اسلام کی پہدائش عقل استترائی ی پیدائش ے ۔ے)؛ 

قران میں تجربی انداز فکر ؛ مشاہدے » تجرے اور عقل استقرائی کی اہمیت 

ی تشال دبی ۳ اور سائنسی قق ی ضرورت قران سے ثابت کر ۲ 
بعد اقبال ایک اہم قدم آٹھاے ہیں - اقبال کے ہیں کم "قرآن کی زبان میں 


یہ ۱ ۱ 
فطارت کو اللہ کی دادن ترار دیا حا نت ڪڪ ری اس کے اعد 
دوبرا اہم قدم آٹھاۓ بی اور کہتے دی ی ''طرت ۰ علم ایعی سیا 
دراضل.عدا کی اقل کا عم کے انب اگرفطرت ھا 6 قنل ے اور 


8 سی 23 : | 5 ٦‏ 3 ۲ 
نطرت با علم یعی س ننس خدا تول ۴ عنم اھ E‏ پر لیت اب ۾ 


تھے 


میات آسان ہے اور مہت شا نر ے لق وو ا سا وک وق دت 5 اک 


جا ۔ ا ۰ يف ا[ 
4 ۳ 1 1 و 8 
اندار چ ۔ اقبال فرمات بسن : 


۷ = ت عو سے 2 2 خی 


۹ کا سای متتانده کر لے والا فرد ان تسم کا صوق 
(Mystic)‏ ت حو عبادت س مصروف سے ۔ 
عقلی جستجو کے ماحصل یعبی فلسفہ اور سائنس کو 'عبادت““ قرار 
دیدا یتیناً ایک انقلایی نظریہ ے ند کک که وف تعجب یی بات نہیں ۔ خود 
اسلام بھی تو ایک نهایت انتلایی نظریہ ے - بہرحال اسلام کی تفسیر میں 
اقبال ہے جو موتف اختیار کیا ے اس کے لحاظ ہے عقل اور عقبده ؛ سائنس 
اور عذیسب نین کسی اختلاف کی کتجالش نہیں ہو چاہے ۔ 
غتل کو عقیدے اور عبادثت کی م طح پر لاج کے بعد اقبال ایک اور 
کر انگیز ریہ پیش کر ی اال کہتے ہی کہ تارج ے ابتدار نی دور 
مس انسان مت کم عقل و خرد کا مالک تھا۔ اقال کے الفاظ من انسان 
اس وقت "ابالغ* تھا - وه زیاده تر اپنی جبلتوں کا غلام تھا - وه صحیح 
طریقے پر وج نہیں سکتا تھا اور صحیح فیصل نہیں کر سکتا تھا - انببا 2 
اپنے فاق ہے اسان کو بذر با افکار اور ”یوار غطا کیر - کی 
معاشرے کے لیے مناسب قانون بنانا اعللی درجے کی عتل و خرد کا کام ے۔ 
انسان اس نعمت سے محروم تھا ۔ چنانچہ اللہ ۓ اپنے پیغمہروں کے توسط سے 
یه قوانین اور اصول زندگ فراہم کر دے اور اس طرح آس کمی کو بہ طریق 
ا پورا کردیا جو عقل و غرذی کم بای ی وجه ےے پیدا ہو کی تھی - 
اس کے بعد جب انسان عقل و خرد سے زیادہ بهره یاب ہوا اور جبلتون ی 
غلامی سے کی قدر آزاد ہوا تو پھر انسان ی فکری اور جدباتی تعس 


۱۱ ۸ 


کی کیا صورت ہوگی ؟ اقبال اس کا جواب اس طرح دیش ہیں : 
"لیکن جہاں نقل ے آلکھ کهولی اور قوت تنقید بیدار بونی 
تو پور زلرگ ۳ قاد سین ے کر رن اسان ک آفلت 
ص‌احل مس ہاری نفسی تواٹائی کا اظہار جن ماورات عقل طریقوں 
سے ہوا تھا ان کا ظہور اور نشو و ما رک جا 2 انسان جذبات 
کا بندہ سے اور جبلتوں سے مغلوب ربتا ے ۔ وه اپنے ماحول 1 
تسخیر کر سکتا ے تو صرف عقل استفرائی کی بدولت - لیکن 
غا اس ای اس کے اپئے حاصل کرے یق چیز رے جسے ایک 
نتم حاصل کر لیا جات تو پھر مصلحت اسی میں ے کہ 
حصول علم کے اور جتتر بھی طردق ہیں ان پر پر لو سے 
پندشی عائد کر دی جائیں تا کم مستحکم کیا جاے تو صرف 
غقل استقرانی کو E‏ 

بی لوع انسان کی بدایت میں الہیا کا فیضان کس صورت میں ظاہر ہوا ؟ 

اور انسان ی عبذیی تارج میں خم نبوت کی معنویت کیا ے ؟ اقبال اس 

ضمن میں ایک نیا نقطہ' نظر پیش کرت ہیں : 
اس لحاظ سے دیکها جاۓ تو پون نظ آےۓ گا جیسے پیخمر 
اسلام صلعم ی ذاتٍ گرامی ی حیثیت دنیاے قدء اور جدید کے 
درمیان ایک واسط کی ے - باعتبار اپنر سرچشم." وحی کے آپ 
کا تعلق دنیاۓ قدیم سے ہے » لیکن باعتبار اس کی روح کے 
دنیاے جدید سے ۔ یہ آپ ہی کا وجود ے کہ زندی پر علم و 
ت کے وہ تازه سرچشے منکشف ہوے جو اس کے آئنده رخ 
کے عین مطابق تھے - لہٰذا اسلام کا ظم‌ور » جیسا که آننده چل 
کر خاطر خواه طریق پر ثابت کر دیا جا .شا + او اق عقرعا 


- تشکیل, حل للف الپیات اس هید 1 تر حمی از سید نذیر نیازی ؛ زم اقبال لاہور 1 
۸ع ؛ کلب ۱۹۲ ۰ 


۱ ۹ 


ظہور ے - اسلام میں نبوت چونکه اپنی معراج کال کو ہنم 
۳-3 لسن اس کا خالمہ ضروری و یا 7 اسلام 1 خوب مسمحة 
لیا تھا کم انسان بمیشه سہاروں پر زندق بسر نہں کر سکتا ۔ 
اس کے شعور ذات کی نکمیل بو تو یود ہی کہ وه خود اپر 
وسائل سے کام لینا سیکھے د یہی حي ہے گا اسلام اج 1 اچ 
پیشوانی کو [سلم ہیں کیا ۳ موروئی بادشاہت کو حائز ہیس 
ر کها یا ہار بار عتل اور حره پر زور دیا یا عالم فطرت ای عالم 
تارج کو عنم انسانی کا سرچشه. ٹھہرایا تو اس لیے کہ ره 
کے اندر یہی نتطه مضمر ے کیونکه یہ سب تصورات خاامیت 
ہی کے حتلفت مہنو بین. ۱۶۰ 
اقبال کے خطے کے اس اقتباس کا ایک ایک لفظ قابل غور اور فکر 
انگیز ے ۔ اقبال ہے ختم نبوت کے تصور سے عقلیت کا جواز اخذ کیا ے ۔ 
اللہ کا پیغام تو ابد تک کے لیے ے لیکن اب کوئی تازه وحی نہیں اه گی ۔ 
اس ضر اه کے کے ادیک الہ کے پیغام کی روشنی میں بی نوع انسان کو عقل 
و کا سہارا لینا پڑے گا - غالباً ایک راسخ العقیدہ مسلان اور ایک متکلم 
عقل اور Elê Ahmo SE‏ عقیدت پیش نہیں کر سکتا تھا. 
یہاں یہ یاد رکهنا چاہیے کہ اقبال ے یں خطبات .۹۳ء کے آس پاس تحریر 
کے جب ان ڈ جع فقو کاو کر نک کی اع ترین منازل میں 
تھی ۔ وه کوی ربع صدی تک اعلی درجم کی شاعری پیش کر چکے تھے ۔ 
معلوم ہوتا ے که اس ی طویل عرص ہیں ان ی فکر می عمل اور زد عمي 
کا سلسلہ جاری ربا » چیسا کہ ہر زنده ذہن کا خاصه ے - آنھوں نے شعر 
میں عموماً عقل کی خالفت کی - یہ کوئی نی بات نہیں - شعر میں عشق و 
وجدان کا تذکره ہی بهلا معلوم ہوتا ے ۔ عقل اور سائنس کا ذکر شعر 
کے مزاج پر عموماً گراں گزرتا ے ۔ اس کے علاوہ اقبال فکری اعتبار سے 





عو سیر ۱ ۱ 2 آل ۾„ ۲ صفحات ‏ ے نی ۔ 
ا تشکیل_ حدید اابیات ۱۳ ۱5 


ج۳ا 

کسی عد تک اشعری اور ہت حد تک 'حضرت: امام یب اور 
''جلال الدین رومی؟* کی وجدانی روایات کے ورثا میں سے تھے - لیکن اقبال 
لا ۵5 شاعر سبی › ان ی ذبی تربیت کا ایک عنصر فلسفیانه بھی تها + 
لذا وجدانی اور عتلی عناصر میں عمل اور رد عمل پونا ربا جس کا حاصل 
خطبات کی شکل میں عمر کے آخری دور میں برآمد ہوا ۔ اس ام کم از کم 
خطبات کو پیش نظر رکه کر کہا جا سکتا ے که اقبال ے مسلائوں کے 
افکار میں الک اق کی قدع روایت کی مدید کی اور اس قلسەفہ“ حدید 
کے بس منظر میں بیش کرے ی کوشش کی ےا 

ری ی عقلیت سای کی خرییک کون مت باند پایہ فکری اور 
نظری قرو نہیں تھی بلک ایک عام فم عملی تعریک تھی - سرسیسد 
مسلانوں پر عتل ی اہمیت واضح کرنا چاہتے تھے اور اس اسلامی عقائد 
گی تادید ۳ لیے استعال کرنا چاہتے تھے - وه انگریزی (یا دیگر یوری 
زہائیں) بہت کم جاننے کی وجه ہے عقلیت پسندی کی مغریی تحریکون اور 
ان کے عمل اور رد نید سے مہت کم انا تھے اس لے ان یق ریک کي 
لوعیت عقلیت پسندی کی تعر یکوں سے حتلف بھی جو سمر‌هوس اور 
اٹھارھود روس ےسا ۔اور نہ ہی ان کے خلاف رد عمل آس طرز کا 
ہوا جیسا دم یورپ میں ہوا تھا - بر صغیر میں ٹوئی دیکارت (9650۵065) 
اور سپینوزا )87:0٥8(‏ پیدا نہیں ہوا : اس لے یہاں ان کے رد عمل کے 
طور پر بارکے ٥((‏ ا 8) اور ہیوم (۲3۰۳6) بھی پیدا مهس ہوۓ اور نم 
ہی کانٹ کی سطح پر تنقبدی فاسنہ پیدا ہوا - سر سید کی عقلی تحریک کا 
بہترین مر مسلم یوئیورسٹی علی گڑھ کا ٹیام تھا جس کے فیضان سے 
مسلال جدید علوم سے متعارف ہوے ۔ اس لیے سر سید کی عقلیت پسندی کی 





۱- اقبال کی عقلیت پسندی پر میں ۓ ایک مضمون بہ عنوان 862508 وھ ادطا10 
402 0028 کانگرس کے اجلاس منعقدہ ‏ تا م دسمبر ے۹ ع میں 
پیش کیا تھا ۔ یہ مضمون کانگرس کی طرف ہے شائع ہو چکا سے ۔ 


۱۳۹ 
نحریک کے خلاف بالکل براه راست رد عمل نہیں ہوا - (میں کفر کے ان 
فتوون کو ابمیت لہ دون گا جو سر سید کے خلاف دیب گی کیولکه: اس 


فراۓ کی نهر مگر ان ہے ان یز رگوت ی فت پر نیم اثر تین 5اا 


4 
J‏ # ا 1 ۱ 3 ۳ 2 ت ۲ ۳ 
پڑھنا حرام ے یا جدید علوم 1 حصیل نر سے ۔ البتب مغرب زدق پر 


اکثر طنز ضرور کیا گیا ۔ اقبال کی شاعری سے بظاپر یہ تاثر ضرور متا ے 
کہ عقل کے مقابلے ہیں وجدان » عشق وغیره بہت رہنائی کر سکن ہیں ۔ 
اگر عقلیت پسندی کے معی یہ لے "۳ که اسان ق رای سرن عقل 
ہی کر سکتی ے اور عقل کے علاوه کوئی اور صلاحیت انسان میں 
موجود نہیں تو واقعہ یہ ے کہ اقبال کی شاعری کو خقلیت پسندی ی 
تحریک کے خلاف شدید رد عمل پلکہ بغاوت کہا جا سکتا ے - لیکن 
جیسا کہ میں نے ان سطور میں ظاپر کرنے ی کوشش کی ے ؛ کسی 
مسلان فاسفی با سائنس دان ے یہ نظریه پیش نہیں کیا کہ علم کی بنیاد 
صرف عقل ہی بر ے ۔ واقعه یہ ے که پر مسلان فلستی ے عقل و خرد 
کے ساتھ ساته وحی اور عقیدے کی اہمیت کو بھی تسایم کیا ے - اس لے 
عموماً مسلانوں میں ء اور خصوصاً بر صغیر کے سسلانوں میں » عقلیت کے 
نظرے ی پراه راست خالفت نہیں کی یی اور نہ کی جا سکتی تھی ۔ اقبال 
جب جذبات کی شدت سے متاثر ہوکر لکھۓے ہیں کہ 
عقل است غلام من عشق ات امام من 

تو اس ہے عقل کا مکمل رد نہیں پوتا بلکه عقل کے مقابلے میں عشق یا 
وحدان کی برتری ظاہر کرنا مقصود پوق ے - وراه جیسا کہ میں ۓ اس 
سے قبل اشارہ کیا تھا » اقبال عقل کے وجود اور اس کی اہمیت ہے انکر 
نہیں کرے ۔ 


TY 
بر صغبر میں عقلیت کی تحریک کے خلاف رد عمل‎ -۵ 


سر سید کے بعد عقلیت بسندی کے مکمل رد میں کوئی باقاعده فکری 
اور فنسفیانه نظریہ تو بیش نہیں کیا گیا لیکن بعض رجحانات ایسے ضرور بیدا 
موه ہیں جن سے بالواسطه عقلیت پسندی ق نی بوی ے ۔ یہ رححانات 
دو صورنون میں پیدا ہوے - 

بهلی صورت تو ید که مدیب کو اس شکل میں پیش کیا جات جس 
مت ان تالر پیدا ہو که مدب اور جدید وج ہیں تصادم سے - چولکم 
جدید علوم زیادہ تر ان ملکوں سے امه ہیں جو غیر اسلامی ہیں اس لے 
یہ علوم بیرونی نظردات““ ہیں - یہ مغرب تہذیب کی پیداوار ہیں ۔ ضروری 
سے له ان نظربات دو رد کر دیا جا کیت یق جاے کہ اس سے مغری 
تہذیب کی عارت بھی سار بو جاۓ کی رد اس شکست و رحت کے بعد مذپبی 
بنیادوں پر سائنس ی عارت کھڑی کر دی جاۓ ۔ 

e‏ واقعی مذہبی بنیادوں پر سائنس کی عارت تعەر ہو جاۓ 


سر کي ہے لاڈ ا ۱۰ دن E‏ 7 
لو اس سے کس دار نو اختلاف ہوا ۳ ظاہر سب ۳۴ لی نصب العەن عہایت 


مبارک ے - لیکن "بیرونی نظریات“ والے مسئل کے بارے میں ہیں یاد 


رکهنا چاہیے کس جدید مغری نظریات در اصل ان علوم اور افکار کی ارتقائی 
شکل ہیں جو کوئی ایک ہزار سال قبل مسئانون ہی سك مغرب کو دے تھے - 
اک ان عرمین میں اپل مغرب نے آن اسلاہی افکار ے اتفاده کیا اور ان 
کے ارتقا ہیں مدد ی تو یہ غلوم و نظریات یرون کیس ہو گر ؟ یں 
نو سلالون ی امائت تھی جو مغرب کے پاس پزار سال تک ربی - اب 
اس یی بازیافت میں تکلف و تامل کیوں ؟ باه اگر کوئی علم یا نظریه 
اسلام کے کسی بنیادی اصول سے +تصادم ہے تو وه مسنانون کے لے یقیناً 
اقابل قبول ہوگا۔ 

>وسری صورت جس سے عقلیت پسندی اور خرد افروزی پر شدید 
ماپ لاق ے وہ عدم رواداری (Intolerance)‏ سے ۔ یہ ایک نہایت اہم 


IY 


موضوع ے کیونکہ مسنانوں کے زوال کا ایک اہم سیم عدم روادارق 
بھی ے - سم ظریفی یہ ے که مسب نوی کی عدم رواداری کے ٹکار خود 
مسلإن زیاده رې » غیر مسلم کم - تقریباً تمام مغرب مورخین اس بات پر متفق 
ہیں کہ مسیحی فاتحین کے مقابلے میں مسلان فاتحین ۓ اپی مفتوحه اقوام سے 
نہایت فراخ دلی اور رواداری کا سلوک کیا - رواداری کا مسلدم تمہ 
ڈول ے ۔ ۱ 

قدرت ے شاید کبھی دو ایس انسان پیدا نہیں کے جو ایک 
4وسرے ےہ پر معامے میں پمیسه متفق رے بود ۔ بر انسان اپی اپنیت 
کے مطابق سائل. پر غور کرتا ے اور راه 8 کر نا ی اوز ایس امن کیا 
ق کچ از ایک فة گا خین کسی دنور ارہ کے زیان کا بات ہو 
تو اس آزادی کو ر وکنا بو کا - لیکن فکر کا معامنه علیحده ے - اگر ایک 
انسان کے سوچنے کا انداز دوسرے سے تلف ے تو اسے یه تو حق حاصل 
ے که وه ات قائل معقول کرت ؛ لیکن وه ات دوسرے انداز سے 
سوچنے بر بور نہیں کر سکتا - زبان بند کی جاسکتی ے ؛ عمل کو 
روک جا سکتا ے » انسان کو قید یا قتل کیا جا سکتا ے لیکن فکر کو 
نہ روک جا سکتا ے » نہ قید کیا جا سکنا ے » نم قتل کیا جا a‏ 
اک کا تال فکر ہی سے کی جا سکن ہس ریک فکر کو پو 4 دشنام ۶ 
ہو - اگر آپ اپ غالف کو ئل دلائل عه فائل کے ی کوش کرش 
تو مکن ے وه قائل بو جاۓ اور اہی فکر بدل ده ؛ لیکن اگر آپ ہے 


روا ع 


کلی دیں » مذہث سے خارج کر کی دھمکی دیں یا کوئی اور تشدد 
نز ایتا ععل بقل درخ 


کریں تو مکن ے وه خوف یا اذیت کے زیر 
لیکن وه اس سے اہی فکر نہیں بدلے گا ۔ بلکد امن کا احتال سے که اس کے 


11 
ہے ال سے 


کے 


نداز فکر میں اور شدت پیدا ہو جاه - سیاسی سطح بر ریاست ی 
کہ لیم بعض اوقات حم و تشدد اور تعزیر کے بغر 7 ہس بوتا 
لیکن فکری سطح اد مس ونم بای کسی قسم کا 
تشدد کبھی کارگر نہیں ہوتا » بلکه اس کے الش تایح برآمد ہوے دی ؛ 


1 


۱۳ 

ia 1 E‏ اش کال کے فاقوا 

اور باری تارج بس بیتگژون مسا ان اس نت کی تالم ۱ رف لب 
اور زوز تک تن ۔ اسول کے ایتدای دور می معتزله ے حەر ید پر لسدد 
کیا نو جمریه اور ان ے ہم خیال فرقوں نۓ عاذ آرائی ی - پھر المتوکل کے 
هید اور اس کے بعد دوباره معتزله اور عقلیت پسندوں پر تشدد ہوا تو وه 
۳ زمین چلے گۓ اور "اخوان الغا“ وغیرہ ۓ پوشیده طور پر عقلیت کی 
ریک چلائی ۔ اس عرص مين غدم روادازی اس حد تک پہنچ کی تھی 
کہ فکر سے متعنق بعض فروعی اختلافات کی وجه سے پزارود مسلانون کا 
خون ما اور آخرکار بنداد مین مسلانون کی خلافت کا کا وکیا ۔ کچھ 
اسی قسم ی صورت حال پندوستان میں بھی پیش آئی ۔ سرسیند سے پہلے 
بھی ہی صورت رہی ؛ البتہ عدم رواداری ی شدت میں 


فیا ك هاگ چون وی تین میلس اوو وق او یک | 
ره کمی واقع دو ے۔ عقلیت پسندی اور غرد افروژی کی راگ اور 


۹۔ چند موجودہ فکری رجحانات 


پا کستان میں موجودہ فکری رححانات کے دئی پہلو ہیں جن میں سے 
بعض کی طرف مندرجہ بالا سطور میں اشارہ کیا گیا ے ۔ اختصار کے 
پیش نظر صرف چند اہم رجحانات کا ذکر دیا جاے کا ۔ 

پہلا رجحان عقلیت پسندی ی عالفت ہے اور دوسرا عدم رواداری ۔ 
ان دونون کا ختصر] پا اکر او کیا ایا ے ۔ تیسرا رجعان یہ ے کہ ہم 
زیاده تر فنون لطیفہ ی طرف مائل ہیں - یعی باری فکر کا تعلق زیاده تر آن 
عوامل سے ے جن کی بنیاد جذبات پر ہوتی سے - شاعری » افسانہ نگاری ؛ 
آمومبقی وغیرہ سے بہت زیاده دلچسبی باری قدم روایت ے جو اب بھی 
قائم ے ۔ کو بعض اوقات کیت (انادهدو) کیفیت زذاذاهن۵) پر حالي 
رہی (خصوصاً شاعری میں) لیکن اس میں کوئی شبه نہیں ے کہ ادب میں 


۱ ۴ ۵ 


باری تن ات اور وت سرمایہ ی سی توق غاو یپ سے کے 


ناد موجود ہس جن 7 مقابلہ ۷" کے ۳ اق س 0 .0 


اله اب وقت [ کا رش حل يد علوم ی مدد ہے اپ اعت کے 


عو یز ہے 
۳ ۳ ۱ سے eî ٣‏ تا 
بناھیں مضبوط تریی - مغرب ادیبوں » تاعرون + افسائم نکرون وه کا 


و سے ہے ۶ سے 


5 1 
مگ ز ای ہے کک 

چونها رجحان روایت پسندی اور ترق بسندی ی باپمی آویزش ے - 

ردایت اور بغاوت ایس عناصر ہیں جو پمیشه سے بر وم کے فکر و عمل 


6 8 2 وی ۱ i‏ س٥‏ 1 1 6 ۹1 ۱ 7 1 ۱ 8 
کے پر شعے میں کارٹوما ر ہیں ۔ ماه بل ہچ اور زد سے 


سا لے سان افر بدلتے لبنت پعض لوگ فگر ہی عحلت سے تبدیلی کے قاٹل 

نہیں بوة اور وه روایت کو قائم ر تھنا چاہتے ہیں ۔ انھیں روایت پسند کہا 
جا سکتا ے ۔ بعض فکر میں تبدیلی نہ کرت کو فکری جمود سے تعبیر 
کرے ہیں اور زماۓ کے تغیسر ی رفتار سے مطابتت رکھتے ہوۓ فکر میں . 


ق پسند کا جاتا د ایک لاہ قوم 


دج ٦ے‏ ہے , 9۳ م 
نغیسر اور ترق چاہتے ہیں ۔ انھیں نرق 


ہی نسار رن قاع ١‏ ر کهنر 0 س ان دونوں تەریکو ده 5 وحود دزم ست ۔ 
۰ 


پا کستان مس ان تحریکوں ۓے کوک اشتاز ہے کے وه کیجم اس طرح 
مت کم روایت سندون گو ''اسلام بسند کہا حاتا اور ترق پسند 
| کہ سوشلسٹ کہلاے ہیں ۔ شایر ج کہ یں دونون لبیل کچه زیاده 
صحیح نہیں لیکن عمومی طور پر تلف خیال اور انداز فکر کے لوگ ان ہی 
ذو گروبون مس ہے کسی ایک ہے i‏ یا باد واسطہ ضوز پر AEE‏ 
يا بتعلق ہیں - ان فریتون کے ذیلی فریتون اور ان کے ختاف افکار 5 جزیہ 
تو طویل یت 13 علاوء کج سک ات 'اشفتہ بای ٩۶‏ بھی مرانک یق گا 
لیکن حتصر ضور پر یب کنا سے سکتا ے کہ ۳۷ آو یدش ایک لله توم 
کے لیے ایک فطری اس ے اور اس حعث کو جاری رہنا چاہے - لیکن جو 
چیز تشویش اک ے وه یہ کم روایت پسندی اور ترق پسندی یا 
اسلام سند ی اور سوشازم د E‏ فکری سطح سے ریاد دباي ) سطح 


[ ۴ ٩ 
ان وو زوین هت دونوں فریق اپ اور اپنے الف فریقی کے افکار کا‎ 
سیر حاصل تجزیہ کے سے تو تقریباً قاصر ہیں ۔ اتنی زحمت بھی ٹوارا نہیں‎ 
کر ره ہیں کہ بعض اہم الفاظ یا اصطلاحوں کی تعریف یا توضیح ہی‎ 
کر دیں ۔ ایسا حسوس ہوتا سے کہ دونوں فریق علیحدہ علیحدہ دائروں‎ 
ین گهوم رے ہیں ۔ علیحده علیحده زبانی بول رس ہس ۔ علیحدہ علیحدہ‎ 
ریڈیائی لہروں (طاعصا ۵۷۵) پر اپنا اپنا بيعام لکن گر ر رے پی ۔ البته‎ 
ایک دلچسپ بات مشٹرک ے ۔ دونوں فریق اپنے اپنے موقف ی تائید میں‎ 
اسلام اور اقبال کو پیش ۳ رے ہیں اور دونون ایک دوسرے کو اسلام‎ 
دشمن قرار دے رت ہیں - ایسی صورت میں ان اصولون کا خیال کون‎ 5 
رکھے جو علمی اور فکری مباحث کے لیے بنیادی حیثیت رکهتر ہیں ۔‎ 
ایک دوسرے پر الزاء تراشی ہو رہی ے ۔ کبھی کبهی ایسی زبان بھی‎ 
استعال ہوتی سے جو دشنام سے بہت زیادہ مختلف نہیں ۔ پر فریق یہ سمجھتا‎ 
ے کہ ای پر صورت میں ابنے فریق کے پر فرد کا دفاع کرنا ے ۔ ده‎ 
انداز فکر سیامت کے لیے مناسب سے بلکہ بروری بھی ۔ میاست میں پارنی‎ 
کے ساتھ وفاداری ضروری بوی ے اور اسی کے سہارے جسہوری نظام‎ 
چلتا ے - سیاست دان کا فرض ے که وه ایک و کیل کی طرح اپنا مقدمه‎ 
بیش کره اور قوم کو اپنا ہم خیال جالع فا ا کے مایت مدان ایک بی‎ 
نظرے لو پیش کرتا ہے تو یہ اس کا حق ے ۔ لیکن ایک زنده قوم میں‎ 
انکار ی جنگ صرف سیاست دان ہی نہیں لڑے بلکہ قوم کے دانشور بھی‎ 
اپنے طور پر اس میں حصہ لیتے ہیں - البته دانشوروں کے حجادلے کے اصول‎ 
سیاست دانون سے خدلف ہوے ہیں ۔ ان ک5 مقصد مسثار کی وضاحت » تنقیح ؛‎ 
تنقید اور پھر اخ نتایج پوتا  - ان ی زبان اور ان کا انداز بیان مایت‎ 
- غير جدبانی ہوتا ے اور وه صرف دلیل کا پتھیار استعمال کرت ہیں‎ 
انسوس که پاکستان میں روایت پسندی اور ترق پسندی ق آویزش میں‎ 
دالشورون اور اہل قلم ی جت کم ایسی تحریریں ملتی ہیں جو اس معیار‎ 
پر پوری آنرس - اس لیے روایت پسندی اور ترق پسندی کی آویزش » جو ؛‎ 


۲ 
عقلی اور فکری سطح پر ہونی چاہے » زیادہ تر جذبای سطح پر ہو رہی ے 
جس سے مسلثل کے الجھنے کا امکان زیادہ ے » حل ہوے کا کم ۔ 
پانچواں رححان رومانیت (Romanticism)‏ سے و کی انت کی 
نار میں کلاسیکیت (ح :ا (:015) اور فلسنے میں عقلیت پسندی کے 
خلاف رد عمل کے طور پر الھارےویےں صلی ہے شروء مس 
ہوا اور آنیسویں صدی سے اواخر ہیں ورپ میں خم ہو گا المته 
بر کان Bergson)‏ ا وجدالیت کے لغار سك کک ا مین کسی عق یکن 
رومائیت 5 اثر صرور نها - مغرب نو رومائیت کو بهول چک لیکن مشرق 
او وا بر صغص کے ادیبون اور مفکروں پر اس کا اثر مت وا ۳ 
جس یی وجب یں ے 15 یہ روایت مشرق مس قدے ۽ صوفیا اور ویدانتود عم 
چلی آتی ہے اور اہل مشرق کے جذباتی مزاج سے ہم اہنگ ے ۔ روبالیت 
کے کی نس ار یں جن کی تفصیلات میں جائۓ کا یہ موقع نہیں ۔ 
ضرا نت کے رومانیت می حسب دیل رححانات پاے حا ے ہی 
() خارجی حقیقت اور خارجی جرے ک عقابلے میں داخلىی حتیتت 
اور داخلی تجرے ی اہمیت زیادہ ے - گرد و پیش کی دنیا کے 
مقابلے میں وہ دنیا زیادہ خوبصورت اور اہم ے جو ہم اپر تیل 
میں تخلیقی کر لیتے ہیں - 
)+( عقل و خرد کے متابلر میں وحدان اور حذبات ریاده اہم ہی 
اور ہمیں ان ہی سے زیادہ فیض حاصل کرنا چاہے 


)س( خداست (Instinct)‏ گی این اتنتان عمل مس احا سے و باده 
ہے - عقل حبلست کے مقابلر مس ے اثر ے ۔ 


7 | اس ۱ 


(م) خود مس کزیت » یعنی یه که گرد و پیش کی دئیا ی و مخ 
ہوںء معری دات ے ؛ میرا تخیل ے جس ی بنباد پر اخلاق اور 
ادب وغیزہ کے اصول اور قوانین تب پوت ہیں اس لے می 
کسی اخلای یا ادبی قانون یا اسلوب کا پابند نہیں - 

(و) پارا ماضی بہت خوبصورت اور شاندار تھا - قومی نار کا ماضی 


[ ۲ ۸ 


بھی اور خود محیثیت فرد کے مرا اپنا ماضی یعی میرا بچہن بھی - 
ماضی ہیں تارق لن ے ہمیشہ دوسرول کو شکست دی (ماشی 
میں اپنی شکستوں اور ناکامیوں اور حاقتون کا ذکر نہ کیا جاۓ 
بلکہ انهی بھول جایا جاے تو مناسب ے) - اس طرح میرا بچپن 
اور لز کین بھی بہت خوبصورت تھا ۔ (اس دور ی حاقتوں اور 
غلط کاریون کو کیوں یاد کیا جاس ؟) ۔ 

() ہم دلیا میں سب سے عظم قوم ہین ۔ پہلے بھی تھے اور اب بھی 
ہیں ۔ دوسری قومون کو ہم سے استفاده کر نا چاہے » کیونکہ 
مادی اعتبار ہے نہیں تو کم از کم روحانی اعتبار ہے ہم باق 
سب قوموں سے افضل ہیں - سائنس کا جدید نظریم ہاری قدیم 
کتابوزب میں پہلے سے موجود ے [یعی معذرت خواہی 
(Apologetic)‏ اندازر فکر] ۔ عامی موضوعات کا سنجیدی سے مطالعم 
کزبه ی ضرورت یں - ہم کو کسی سے کچھ سیکھنے کی 

ضرورت نہیں » اوروں کو ہم سے سبکه‌نا چاہے ۔ 
رومالیت ی تحریک فلسغے اور ادب ی نهایت پراثر اور فکر آفریں 
حریکوں میں شار ہوتی ہے - مغرب میں اس تحریک کے ممائندہ فلسفیون میں 
آروسو (Rousseau)‏ « پرر (Herder)‏ > نطشے (۷:6025606) » شوپنهاور 
(Schopenhauer)‏ اور کسی حله تک کان (Bergson)‏ وغوه ہیں ۔ بعض 
لوگ تو کانٹ )1٤٥٥٤(‏ کو بھی رومانی فلسفی کہتے ہیں - شعرا میں گوئے 
(Goethe)‏ > شلىر (56116) » ورژزورتع (Wordsworth)‏ « کسولمرج 
(Coleridge)‏ ۰ باثری (Byron)‏ « کیش (Keats)‏ اور وکٹی اوگو 
)٥۲ Hugo)‏ وغیرہ رومائیت کے مائندورے ہیں - اس ہے ظاپر ہو گا کہ 
روسانوی تعریک کے زیر اثر مغرب میں نہایت عظیم فلسفی اور شعرا پیدا 
موه - لیکن اس ضمن میں دو امور کو ملحوظ خاطر رکهنا ضردری ے - 
بهلا یں که یورب میں رومائیت کی تحریک ایک رد عمل کے طور پر 
پیدا پونی اور یہ رد عمل اس انتہائی عقلیت پسندی اور کلاسیی حریک کے 


۱۲ 


حلاف تھا جو اس ہے قبل یعی سولهوین اور سترهوین صدی میں یورب 
میں مقبولیت حاصل کر چک تھی ۔ 

دوسرے یہ که یہ تعریک کچھ عرصے کے بعد کمزور ہو ی - 
خوش درخشید ولے شعلہ' مستعجل بود“ - چولکه یہ تحریک انتہای 
عقلیت اور کلاسیکیت کا رد عمل تھی اس لے جب عتلیت اور کلاسیکیت ی 
انتہا پسندی کم ہوئی تو رومالیت کی تحریک بھی کمزور بوگی ۔ ایسا 
نہیں ہوا که اہل یورپ اس انداز فکر کو صدیوں کے سے لک رکھۓے 
اور اس طرح رومانیت اہل یورپ کا مزاج بن جاتی ۔ 

لیکن مشرق اور مسلانوں میں ایسا ہی ہوا ۔ مان رومانیت کی تعریک 
تدع ویدانت اور صوفیا کے اثر سے پیدا ہوئی اور سواے اس دور کے جب 
عقلیت پسندی کی تحریکیں (معتزله وغیرہ) مسلانوں میں راج رہیں » زیادہ تر 
رومالیت ہی کا دور دورہ رہا اور یہی اثر آج بھی ے ۔ آج بھی اہل مشرف 
عموباً اور برصفیر کے مسلان خصوصاً ایک قسم کی رومانیت کے زیر اثر 
ہیں ۔ میں ره رومانیت کے جن اجڑزاے ترکیبی کا ذ کر کیا ج وه سب کے 
سب کسی ایک مفکر یا شاعر میں نہیں پات جاۓ ۔ بعض اہل قلم رومائیت 
کے کسی ایک پہلو پر زور دیش ہیں » بعض کسی دوسرے کو اہمیت 
دیع ہہ - لیکن حیثیت جموعی بیقر ایس شافی » افسانه تکار ؛ مورخ » 
صحائی » جوشیلے سیاست دان » یی که فلسفے اور سائنس کے منممی بھی 
رومانی انداز نکر اختبار کے بوره ہیں -۱ جبسا که میں مه اس سے چلے 
عرض کیا ء رومائیت اگر متوازن بو تو مضر نہیں - اس کے اثر سنہ بڑے 
بڑے فلسنی اور شاعر پیدا ہوۓ ہیں - لیکن ہوتا یہ ہے کہ کسی فرد یا کسی 





+ بغض حضرات اقانك کو بھی رومائی شاغر قراز دایص ہی ے مثاٌ ہیان غد شریت 
فاسفہ' اقبال (مطبوعه بزم اقبال لاہور ےھ ۹ وع) میں اپنے مضمون "جالیات اقبال 
کی تشکیل' میں اور سید علی عباس جلال پوری "اقبال کا علم, کلام" میں فرماے 
ہیں کہ اقبال رومائیت ہے شدیه طور پر متالر تھے ۔ 


كت 


۱۳۰ 

نوم کے ذہن پر جب زیاد. عرصی نک رومانیت چهای رہتی ے تو اس 
1 دن ایک هس لضائہ کیفیت کا شکار ہو جانا ہے ؛ اور فرد ہو لا قو 
حقیقت پر اس ی درفت ذهییی پڑ جائی چ - روه‌انیت زده انسان دایا کر 
حقائق کا مطالعه اور مقابله کرۓ ی بجاۓ آس دنیا میں ربتا ے جو اس 
ے خود عق ی بون 3 ا اور وه اس جه د ساختم دنا میں اپنے ساضی ؛ 


حال اور مستفبل 3 پادرص مس شر حتیتی (لیکن ماد حو (عبو رت ۱ پیکر 


ال کا تی 8 7 HS ۸ 0 ٦‏ ای ا ۱ 7 5 
نراشتا + اور پھر خود ہی ان پر عادق ہو جاتا ے اور خود ہی مزے 


لس 


لیتا ے ۔ اور جو لوت اس کے افکاز سے متاثر ہوے ہیں ؛ وه بھی اس 
رومای دنیا ہے عن کو کے کے سر سے دسحور رہے ہیں اور اس طرح 


"۳ .3 ۱ > 
حفیفت ہے دور ہو ے چس جارعم ہی . 


چنا یں ایک صحت مند معاشرے کے لے صروری س کہ کچھ رای 


5 سب بن سحی ہے ۔ 
ا حوصلم افزا ے کہ کچ عرحی سے نظام کے ساتھ ساتھ علمی 
سطح کی نثر کی طرف بھی توجہ کی حا ری تھے اتی علمی موضوعات 
اور سال سے متعلق مطالعہ بھی کرنۓ لگے با ۔ خرد دشمنی میں بھی 
کچھ کسی وا بو .چ - زیاده ٹر لوگ 'بٹرونی نظریات؟؟ اور "اندرون 
نظریات“ ی حث میں نہیں پزنا چاہتے - علمی مسائل میں روا داری کے 
رجحان میں بھی صورت حال قدرے 2 ہوٹی سے ۔ رومانیت کا زور بھی 
کچھ کم ہوا سپ - عقلیت کے موضوع کو آپسته آہستہ اہمیت دی جا رہی 
سے ۔ تارج 5 مطالعہ اور تفسر میں بھی معروضیت کا عنصر ذرا زیادہ ہوا 
ے ۔ان مسائل کے بارے میں چند اچھی کتابیی شائم موی ہیں ۔ مشا 
شیخ دا کرام کی کتاب ''رود کور“ میں ب رصغجر کے مسلانوں ی فکری اور 
هذیی تارج کو نهایت معروضی طور پر پیش کیا گیا نے اور گنہن کی 
خوگر حمد سے تھوڑا سا که بھی سن لینے پر افبرار کیا گھا ہے مش 


۱ ۴ | 


3 0ے 1 7 ۱ ۱ : 8 0 1 0 2 ١‏ 
ک علم کل عام فکری مغالطے ؛ گر سه اه فحری رحجحازات ٣ک‏ اف ۳ 
ذ3 ۱ 5 دح 


سے " ۳ [۳ 


۰ 9 سے و ۹ | 7 ح ۱ 
ای عمل اور ہایت اعای درجے ی علمی پھر اس ےج نوے لای ۔ سد کیا < ب 
مهایت بلند پایہ مفگر بم س اور انھوں ے ای هر یرون مس فکری ی تسس ؛ 


ازع سین ۱ تک سے ہے ّ 
حزیں » تر لیب اور قك کا وم اعلی معیار فاعم لیا ے حو اب ریاده پر 


مغرب ہی میں نظر ا ہے ے سید چد تھی ان اپی کنابوں ی ا فلسفقّهہ 
اور اسائس“ اور ”تارب و کنات معزا نظریه* میں بہت ہے موضوعات پر 
عقلی اور فلسفیانه نقطه" نظر سے اظہار خیال کیا ے اور کی ایس مسائل 
الهاه ل جن پر عرصه ہوا ماحث خم ہو چکے تھے ۔ سالاست بیان اور 
موضوعات کے نوع کے اعتبار سے سید صاحب کی مساعی فابل ستالش ہیں ۔ 
حال سی میں مید ضط حسن. ے اپی کتاب *"پا کستانی لجر کا ارتقا** میں 
ہس تارضی حقائق کو کهل کر بان کرے ی جسارت ق ے - یه 
عض چند نام ہیں ۔ ان کے علاوه بھی کئی عترم ابل قلم علم و حکه 
کی غعقمت اؤ ان تاریک حولی (Obscurantism)‏ < شکار نو لے نت چا 
03 کوشش کے رے ہی ۔ بعت دی عم بھی مو سن کر ےآ 
ععلی علوم دیی علوم سے ےت یا ممصا دم ہی ے شی علوم گی E‏ 
اسلام کی خدہت ے ۔ کاش یم حدبه اور ریاده قوی بو - لیکن ابهی فکری 
تس نو گی ایتدا کے آثار عایال ہوۓ ہس ۔ ابهی بہت کچھ کرنا باق ے ۔ 
اب بھی مایت معمولی باتوں پر مت بڑے بڑے پنگاہے کھڑے ہو جات 
بت - ابهی ہیں عقلیت پسدی » غرد افروزی اوز زواداری 5 وه عق 
یاد کرنا ے جو کبهی ا ہے انسالیت کو دیا تھا اور جس 2 
فیضان ہے مسلان دلیا ی سب سے زیاده مپذب اور ترق یافته توم بن 
۳ 
7F‏ ۰ 
زوال علکت روها ک بعد پورپ کون ایک بزار مال ترود وسطی 


و 2 ۱ ال EC EE ۳ ١‏ 
گی اندھری راتون میں سو کیا _ اس الف لبلوی خواب ہے مسم تون 


۱۳ 

ہی ہے بورپ کو جکایا تھا - لیکن مسلان بورپ کو جکا کر خود سوگئے۔ 
اب مغرب مسلالون کو اس آٹھ سو سال کے خواب شیریں سے جھنجھوڑ 
جھنجھوڑ کر حکا ربا ے ۔ ہم اس وقت خواب اور بیداری کے درمیان کی 
حالت میں ہیں ۔ یا تو آنکهی مل کر جاگ اثهی گے یا کروٹ بدل کر 


پھر سو جائیں کے ۔ 


دلیا ي سحت سے جلی السائیگلوپہڈبا ۰ 

مسلان قوم محبثیت محموعی کونی آٹھ سو سال سے پس بانده ے اور 
اس طویل عرصے میں چند مفکترین اور سائنس دانون کو چھوڑ کر مسلانون 
ہے علم اور خرد افروزی کا وه معیار برقرار نہیں رکها جو انھوں ۓ اس سے 
قبل قات کیا تھا اور جس کے لے اہلِ بورپ اج بھی ان کے احسان مند 
ہیس ؛ مثلا تارج عالم مس سب سے لے علوم و فنون کی انسائیکلو پیڈیا 
مسلانوں کی ایک جاعت نے مر تب ی تھی جس کا ام اخوان الصفا تھا ۔ 
سم ظریفی یہ تھ یکہ اس جاعت کو دسویں صدی عیسوی میں خفیہ طور پر 
ہہ اہم علمی کارنام, انجام دینا پڑا؛ کیولکه بد قسمی سے اس دور میں 
فلسفی اور سائنس کی تعلم اور ترویج پر بابندی تھی اور اپل عام و فن 
علمی اور سائنسی مشاغل پوشیده طور پر ہی جاری رکه سکم تھے - اس 
سے پہلےکہ اس عظم کارنام کے بارت میں مزید کچھ کہا جات ؛ مناسب 
ہوگا کہ انسائیکلوپیایا کی ابمیت کے بارت میں چند الفاظ پیش کر دے 
جال 


انسانی تہذیب کی ترق دراصل علوم و فنون ىک ترق ے - محتلف 


مس 


۳ ال/۷ 


ابل ن شاف منگوں اور مقامات پر 2 ۓ لے نظر پات اور 

اچادات پش کرے ریش ہیں اور ان لئے نظریات اور اعادات کے سمارست 
1 . ا سے ù i‏ 

و ننونں او بر هس ہی ۔ جب بی کی فا تمل مصنلف کسی سو یعس ور 

کرت ےج دو رت کے هش کر ۷ تع .0 اس ال تپ نے س لس اس اس م 9 ا 

1 ۳ اس 9 اي 0 2' سے 5 : چ سے 

کچھ لکھا کت ہے E‏ اس 1 لم سی ۱ ا لے ۰٠‏ جن یں نو ,| لس تال کر ان 


۳ ب و“ 8 ف | و ایک ۰ ظط 
کے این ابل جم نے لوب سے سح کا بد و ار یو( تا اه ٹر دا پرا اس ۴ 


ےا 
هه رث ام ج بھی ے ے لیکن دور لدلد میس "ڈو کش کی حایی ہے که 9 ری ادارہ 
پر موصوع یا ہر اہم سس غ ت بر سل سات حم لق کے شالم 3 ر ڈەے تا گن 


سا ی 


ان کے ابل ۳ اور بتخصصص سس ھی فا نده ایا سکس او 


۷ 07 تا آ۔ مرش لک ی میں لس ده م سے متعلق معاومات 
کو کتابون ی شکل ہیں یکجا کر دیا جانا ے جس انسائیناویڈیا کہتے 
و 7> ۱ 
ہیں ۔ اس صرح ااسادیجء بك یا عنم و فن کا ایک حز لني ہو ۶ یک جس ۳ 
ذریعے اندازه دب جا سکنا ے که انسان تسخیر کائنات (جس کی بدایت 
ترآن, حکم من ےق ۳ ہے) مس ا حم چک El‏ پڑھ کر لیکن 
انسائیچوپیڈیا محض معلومات کا ذریعم ہی نہیں بنکہ بعض اوقات فکری 
انقلاب کا پیش غیمہ بھی ابت ہوئی ے اس کی سب سے اہم مثال فرانس 
چ جال ٩‏ رع میں القلاب آیا سب اور اس انقلاب کے اباب مین 
اہم دیب وه انسائیکو ڈیا ھی تھی ٢‏ سر ایا ے۔ ترق ساد اور 
فکر افروز سصاڈدنین ے اٹھارویں صدی کے کے وسط میں س‌تتب کی تھی ۔ 
اٹھارویں صدی کے بورپ میں خرد دشمی اور خرد افروزی کے ذرمیان 
ایک فکری حنگ بڑی حا ری تھی - مسد ی کلیسا کے پادری چاہتے تھے 
کوان کا ائیدک ر قائم رے اور ار ن کو جه و معاشی م‌اعات صدیوں سے حاصل 
س ان کو لہ چھینا حاۓے ۔ داد رس ۳ اس دور میس فرانس 3 ایک مَہائی 
دولت پر بالواسطہ یا بل واطه سسیجی' پادردون کا قضہ تھا ۔ چنانجی وه 


علوم یی ی ناليد ہس بر تحریک کی خالفت کر 2 تھے اوز اس ےالفت مس 


ڈ۳ 


یا 2 هه ده بح ۱ 

4 سج ی دین 2ے امعتعال در ے ہے اور کہنے تھے کہ لقن اور 20 
ات 8 ت عل لای ے کسی 5 4 

وغیرہ کی ہمیں ضرورت نہیں » بس مسیحی تعبات کای . اور سائنس 


مذہبی زل تعلیات . خلاف ہی او ر فلسبی اور سائنس دان دار سی تمس سے 

ہو : 
خارح بی ے 5ٹ سی لئے افر ک یق دنجانش ہیں ۔ اس ماحول مس فر انس 
کے فلسفیون اور سائنس دانون کو ازادانه تصنیف و تالیف کی اجازت نہیں 


وازلس (۷۵۱۵۱۴۵) وش ہے مل کر تیف او تالیش 5 5 منصه بی بنایا 


سے 
e 1‏ ا نے م 1 ٦ ٣‏ کیا حم 
جس کے تحت تلف علود و نون کے نظریات دو تھا کر اک شاه فم 


انداز میں قنہ لغ کا کا تا که عنم کی روشی دراه ټک پہاچے ۔ اس طرح 


کٹا 8“ ای 7٦‏ :. 
جو لتاب لی جندول می صلب ا ہڑی سے 3 


3 a | ۰ a ۳ ت ۹ کے‎ 1 


اور اس لتاب یی جندون لر پرسر تاه 


اس 1 ضبطی کے احکام صادر موت 
نار اشن گرا 3ا = ور ر وت لس شا غالبا مهس جالتے تھے کہ کتابوں 
۴ تو خلا یا حا کا سے میس کنا حا سک ۔ تابس 


ان افکار کر ندر ادش 2 
ر آنش کرت سے انار 8 شعلے اور پھر کے او ۱ واشت با س اپل قرا 


سے ی پادریوں اور پھر خود مسبحیت ہی کے دشمن ہو لئے ۔ اس 
ہوا اور ٹرائس 


جبر و استبداد سے پہلے فکری اور پھر خونی انقلاب رو 


قی سر رمن اسای خون سے سرح و لی ۔ اس طرح سیحی رجعت پسندوں 


۳ حط ۳ ہت ٦‏ 1 5 
لی ہے ہس تس یس 1 تا و ا ا 7 اعواد دی اس با لس ک5 قار دن سن 2 


کر سکتے ہیں - 


کچھ اسی قسم کی فضا میں آٹھ سو سال هل مسلانوں ے | 


اندا؛ہ 
نے 


ص تب کی تھی ۔ یں کتاب باون (+و) جلدوں یا رسائل پر مشتمل ہے 
٦‏ و _ عو EE‏ ور ا و a‏ 
جسے دسویں سدی عیسوی کے آخر میں سی شب گیا لیا تیا۔ اس کناب ہے 


بفکترون ی صرح ننگ نظر علاء لے 


سے 


مدب کر والس بھی فرانسیسی 
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خوف سے اپنی علمی سرگرمیون کو پوشیدہ ہی رکھتے تھے ۔ چنانچد یہ 
عظم کتاب بھی فرانسیسی السائیکلوپیدیا کی طرح پوشیدہ طور بر ستاب 
پونی اور نرانسیسی انسائیکاو بیذیا کی طرح !سے بھی بغداد کے بازارون مين 
انز عام جلایا لیا - البتہ فرق یں ے که فرانسیسی انسالیکله پیڈیا کے جلا ے 
جات ”کے بعد وق ار فکری اور صنعی انقلاب آیا لکن مسلانوں ک5 
انسادوپدیا یعی "اخوان الصفا'' کے رسائل کی قدر مشرق میں نہ ہوئی ۔ 
البتہ اس سے یورپ ہے مفکشرین صدیوں تک استفادہ کرے رے - اس سے 
لک میں مسلانوں کے اس عظم کارنامے کے بارے میں مزید کچھ 
لکھوں » مناسب ہوک کہ نہایت ختصر طور پر وہ تاریخی پس منظر بھی بیان 
کر دیا جاه جس ہے متائر ہو کر سسلانوں میں عقلی علوم کا ذوق ابهرا 
اور پھر آہستب آہستم کم ہوتا گیا اور آخرکار عقلی علوم کی خالفت شروع 
ہو گی ؛ جو ممری دالست میں مسلانوں کے زوال کا ایک اہم ہب بی ۔ 

قران حکم میں عقل اور تسخَیر کنات ی اہعیت کے بارے ہیں 
جتنے واضح اشارے اور احکامات ملتے ہیں غالبا کسی اور دوسرے آسانی 
صحیفے یا مدہہی کتاب میں مشکل بت ملی گی قرآن کرم میں عقل و خرد 
5 تصوّر اور متام اہک نہایت اہم موضوع ے جس پر جتنا لکھا جانا چاہے 
تھا ۰ افسوس ے کہ نہیں لکھا گا ۔ رسول کریم صلی اللہ علیہ و آلہ وسنہ 
گی عم پروری سے متعق متعدد حدینیں ہیں جن میں وه اہم حدیت بھی 
چ جس میں عنم حاص کررۓ کے لین چن نک جاۓ کا سکم صاندر قربانا 
تا دس با وی اور ہت راشده نے دور میں سان زیاده تر فتوحات 
مس مصروف زت » لکن اس کے باوحود علمی مشاغز بھی ساری ره او 
اس دور میں بعض اتی تصنینات اور خفاۓ راشدین کے ارشادات من ہیں 
نمی بی که 2۳9 سد ترآن حکم کی تعلمات پر عمل 
سک هقام ی اپمیت ہے ”گان ور اھ هی اور وه 
فل علوم کے دا تھے ۔ خلفاے راشدین کے بعد جب مسلالوں مس 
حکومت اور ریاست کا تصور بدلا ؛ جمهوریت کی جگہ سلو لمت ہے لی اور 


۳ ۲ 
دمشق میں بادشاہت قاعم بونی تو نہ صرف حکومت اور ریاست کے نظریات 
مین تبدیلی آئی » بلکہ فرآن حکیم ی بعض تعلییات کی بھی نئے انداز ہے 
تفسیر اور ناویل کی کی ۔ مقصد یں تھا اسلامی تعبمات کو جہاں تک 
ممکن ہو ؛ بدلی پونی سباست اور هرز حکومت کے مقاصد کے لے استعال کہا 
جائۓ اور ان سب آوازوں کو دبا دیا جات حو اس نی طرز تون وج مہ 
خلاف ائهتی تھیں » یا جن > بارے میں یم اندیشہ تھا که وه اس نی 
لزا سین لق لوس ساس کی یپک بت اور ان 
کے لیے حکمرانون نے ہمیشہ سیاسی حرے استعال کے ہیں » لیکن سم یہ 
ہوا کہ ملوکیت کو قائم رکھنے کے لے اسلامی تعلیمات کو غلط انداز 
میں پی شکر کے استعال کیا گیا ء ح یکہ قرآن حکم کی آیات کریمب کو 
(معاذ اللہ) جبر و استبداد کے جواز میں پی شکیا کیا ۔ اس ضمن میں علامم 
یی ی ایی کاب الم ام" میں نتب : 
ختلاف عقائد کے | سب اسباب فراہم تھے لیکن اپتدا 
پالیلکس یعنی منی ضرورت سے پونی - بنو امیہ کے زماه میں 
چونکم سفای کا بازار گرم رہتا تھا ء طبیعتون میں شورش بیدا 
چون » لیکن حپ کبهی شکایت ک لفط کسی زبان پر آنا تها تو 
طرف داران حکومت یه کم کر اس ن کو چٹ گرا دنت تور 
جو کچھ پونا ے ؛ خدا ی سرضی سے ہونا ے ؛ ہم کو دم نہیں 
مارنا چاہے ”اما بالقدر خیرہ و سره" - حجاج بن یوسف کے 
زماۓ میں » جو ظلم و جور کا دیوتا تھا ؛ معبد جہنی ایک 
شخص تھا جس نۓ صحاہہ کی آنکهی دیکهی تھیں اور دلیر اور 
راس تکو تھا - وه امام حسن بصری کے حلقہٴ درس میں شریک 
ہوا کرتا تھا ایک دن اس ۓ امام صاحب ہے عرض کی کہ 
بنو امیں ی طرف ہے قضا و قدر کا جو عذر پیش کیا جاتا ہے ؛ 
وه کپان تک صحیح ے ؟ امام اس ےج کیا 12 ای لا :کچ 
دشمن جھرۓ ہیں - وه هلر سے بنو امیہ کی زیادئیون بر طش 


IFA 


و بھرا ہا ها 1 ای یکر یں بغاوت یق اور حال سے مارا ڈیا سن 


آرآن حکیم کی اس غلط تعببر کے خلاف اپل فکر ۓ احتجاج کیا اور 


کہا که خدا عادل ے ء خدا ظلم کا حکم نہیں دم سکتا ۔ عدل خداوندی 


7 


ای | 8 و اسان اپنے شال اور کی اعال خود دی دار ج ورل 


سس ] 
و 
کے 


۳ ۳ لب ا ك ۱ ۱ کے عب ]| ۹ ۹ 
جزا اور سزا کے کنا معبی ؟ اسلامی تعلیات عقل پر سی ببس - عقل خدا 


سی و 2 ۲ وت ا ہیا سوا او مه 
کے کات ہے کی اور اس جک لحم پر حول کے وھ عون کر 


سےا کے ہے 
استعال کرنا صروری س و ارد به. انی طرح مسل ول اج عثل ۹ اہمیت 
کے اجس اس دو فروغ ہوا ۔ جن لو نون ه عقلیت پسندی کے اس نظرے 


وت 


2 ذ نا وہ مت لب پا قدردی کلام ت لا انداز فکر حند مسملانول مس 


ہی نیح 


مقبول ہوا اور اپسته اپسته مسون خلفا ے بھی اس قہول کر لیا - چنانجه 
۴ َة ۱ 5 1 5 هچ | << و چھ ۵ 

یز یاه ات و بل هت عار دی ۵2 ہد سلک ہوں ڈیا 5 خلفادے ع میم ہیس ی E.‏ : 
دارون لرشدد 1 ال مونل ۳ مع حم واش و هر معتزلہ د ع پا پسندی ۶ 
+5 ال i‏ : 2 ا سر ۳ 1 #۷ 
نظرے کی طرف مائل تھے - عقلیت پسندی کے دور میں مسبانون ۓ عقلی 


او ای موتا ترق 3 2 اقم الامون لے لالد وم 1 3 د لے 
ت ہے سار ری - 
۱ 


ارا 


د ہیں بیت الحکمہ قائم کیا اور ہندوستان ہے لے کر بوثان تک بیشتر 
الک ا دی راون ع تعلق معنومات فراہم کی کر ریاضی i‏ 


۱ سی 3 ٦‏ 
اب ٦‏ یعبات تما ٢‏ غر قن ده شاو 
a‏ "سے 


م اس وقت مهدب دیا میں اروغ 


پا چکر دھے اد ان سی 5 احاطہ یی ۔-‫ اس غرقلہت پسندی اور خرد دوهی 


نتیجه یں ہوا کی مسنانوں میں الکندی ٤‏ ا ٤‏ ابع وی 
ابن سینا ء امام غزالی اور ال کے بعد اہن باجم » ابن طفیل ؛ ابن رشد : 
نی الین طوسی » البرونی اور ابن خندون شود وغرہ عظیم تسش 
اور سائنس دان پیدا ہوے جن کے ابل مغرب اپب تک معترف او 
احسان مند ہیں ۔ 


لیکن افوس ہے کہ عقلیت پسندی کی اس حریک ق دسویں صدی 


ل 





که ع را 


ہے 2 رب 


۱۳٩ 


مض محالفت روع بو دی - مہاں یہ بیان کرنا مده د ہیں و ان مت لہ 
کے سب نظریات صحیح بهن با ال اعال ہمیش: صحیح ری بے مقعید 
صرف لب تپ عور : سل ؟ ٹا پر ۱ ۰ 

رت یہ سے کہ معتزلہ تحر یک عقل ی اہمیت پر رر دی تھی اور صرف 


F ۵‏ 
فکر ری 


يمي ایک عنصر ایسا ے جس کی وج سے اس تحریک کو اسلامی : 


سلان دانشوروں کی ایک خفیدں حاعت ۰ 


دنیا ی سب ہے پہلی السائیکاو پیڈیا سلانوں کی ایک خفیں حاعت 
ہے اسوب ی صدی عیسوی میں س آسب کی ۔ یہ چامت خنیم اس لے تھی که 
( حب | کی ہے پیان گیا حا جک سے( اس زماست ۰ رت پەس سیاسی RE‏ 


1 بنا پر فلسفیوں » سائنسدانون وغمرہ کو و شبیر کی نظر سے دیکھا جانا تھا۔ 


خیال کیا حاتا تھا که a‏ عة صي یعی فاسفہ ؛ سائٹس ٢‏ ریاضی ؤوغمرہ 3 


فروغ ملک 5 قوم سے کے لت خطرے 5 5 بات مو 5 - جنا کی فلع اور سالنسدان 
اپنے علمی مشاغل خفیه طور پر جاری رکھنے پر جبور ہوۓ ۔ جس خفیم 
جاعت ہے انسائیکلو پیڈیا متب کی اس کا نام ختصرا اخوان‌الصنا! نها ۔ 


سے 


اس جاعت ے دارالخلاف بغداد سے دوز بصرے کو انی مر رون 5 ص کو 
بنایا ۔ اس جاعت کے ارکان کی مکمل فپرست کمی نہیں مایی - ارکن کے 
نام پرشیده ر که عات تھے اور شدای میس یں بوشیده ہی ہی ره ؛ لیکن 
حیان التوحیدی ے سہروع میں ان میں سے چند کے ام ظاپر کر د.د . 
عیان آس دور > ایک متاز فاضل تھا اور آخوان الصفا کے بعض ارکان کا 
دوست تھا ۔ حیان ے جو نام بتاے ان میں المتدسی ؛ ابوالحسن علی بن بارون 
زاجانی اور زید بن رفاعه شام ہیں ۔ 

اخوان‌الصفا اپل عنم ی جاعت نی جس 5 مقصد ریاده تر عقلی علوم 
کا فروغ تھا - لوشش کی جانی تھی کہ نوجوائوں کو اس جاعت کا رلن 





رہ پورا نام يون تھا : ”اخوان الصناء و خلان الرفاء و اهل العدل و اہناء الحیں“۔ 


۱۳۰ 
بنایا جاۓ » کبونکه عمر رسیده لوگ عموباً نش اور ترق پلیندانہ افکار اور 
رجحانات قبول هی کررخ تهی - نوجوان طبتع میں تجسس کا ماده زیاده 
ہوتا ے اس لے علمی کام کرۓ میں نوجوان بوژهون کے مقابل میں 
ê‏ ابت و تهی ۔ جاعت عمر کے لحاظ سے چار طبقون پر 
مشتمل تھی - لا اور ابتدائی طبقہ پندره اور تیس سال کے درمیان عمر کے 
نو حوانود پر متتمل تھا ۔ دوسرے طبقے میں ٹیس اور چالیس کے درمیان 
عمر کے لوگ شامل تھے - چالیس سے چاس سال کے افراد تیسرے طبقے 
میں اور چاس ہے زائد عمر کے اہل علم چونھے طبقے میں شار کے جاے 
تھے ۔ اغوان کی غاءیں ععوباً باره وف کے بعد منعقد ہوق تھی ۔ علمی 
مذاکرے ہو ے تھے اور ختلف طبقون کے افراد کو ان ی عمر اور استعداد 
کے لحاظ سے مطالعے اور حتیق کا کام تفویض کیا جاتا تھا ۔ اخوان الصفا 
کوئی فرقہ وارانہ تحریک نہیں تھی بلکه واقعه یہ ے کہ یہ عریک ان 
اختلافات کو ختم کرنا چاہتی تھی جو ختلف عقائد کی جزئیات پر ضرورت 
ہے زیادہ توجہ دینے تی وجہ ہے مات اسلامیه میں پیدا سو کر تھے اور 
جن کی وجه ہے قوم اور ملک کی بنیادیں ہل گی تهی ۔ اخوان الصفا کے 
ارکان چاہتے تھے کہ مسلان عقلی علوم کی اس روایت سے روگردائی نہ 
کھریں جس قران کی ها کیا نها اور جسے بعد میں الکندی ء فارابی اور 
ارم نا وس ۓ راغ لیا تا ان کے عغرابق تس ”ىہ سان 
علوم عقليں ی طرف متوجہ ہوں اور عقائد کے اختلاف کو زیادہ ابمیت 
لہ دیں ۔ اس طرح ایک ایسی فضا پیدا ہو جاۓ کی جس می دین ؛ فلسفه 
اور سائنس سب کو فروغ حاصل ہوگا ؛ کیونکہ علم جہاں کہی بھی ہو 
آہے حاصل کرے کی کوشش کرنا روح اسلام اور ارشاد نبوی کے عین 

پیب 

اخوان الصفا ی م‌تشب کی ہوئی انسائیکلوپیذیا رسائل ی شکل می 
ے اور بر رسالر کا ایک موضوع ے - رسالوں کی کل تعداد اس » اکاون 
با باون ے - اس تعداد کے بارت میں ذرا سا اختلاف ہے - ائسائیکلوپیڈیا 


۱۳۱ 
گے رسائل میس 1 ص دور تک ک تقریماً اء عنو ه اور ا نی اہم نظریات 
کا ذکر ے اور بعض مقامات پر طویل بحلیں ہیں ۔ علوم اور موضوعات کر 
تنوع کو دیکھ کر حمرت بو چ ۔ جن علوم اور موضوعات پر رسائل 


و ۳ 


اغوان الصفا مس ۱ ہم بعلومات اور مباحث پیش کی ۳1 ہیں آن ی 
چند یہ ہیں : ریاضی (علم الاعداء > جیومیٹری ؛ فلکیات ا جغرافیم » موسیتی ؛ 
نظری وم ٤‏ اخلاقیات) » طبیعیات (حقیقت ماده » شکل ؛ ےر کت 
زبان و مان ؛ اسان : معدلیات ؛ حيبت ناوت ثباتات ؛ حیوانات ؛ 
جسم السانی » حواس » زندی اور موت ؛ لذت اور اذیت ۸ لسانیات).- 
سابع الطبیعیات (لفسیاتی عقلیت ؛ دینیات » نس » محبت » حیات بعد مات ؛ 
علت و معلول » مان » قانون ایزدی » نبوت » تشکیل کائدات اور 
جادو وغیرہ) ۔ ۱ 

رسائل اخوان الصفا ی رو سے علم کی تین قسمیں ہیں ۔ ایک علم وہ 
سے جو حواسِ خمسی سے حاصل ہوتا سے ۔ یں عام ضروری ہے کیولک, 
مس اپز گرد و پیش کا علم اسی ذریعے سے حاصل ہوتا ے - دوسراعلم وه 
سے جو عقل اور غور و فکر سے حاصل ہوتا ے » لیکن ان ک لیے بهی 
حواس خمسه کی بدد ی ضرورت ہوبی ے - تیسرا علم وه ے جو کسی 
عالم ؛ بزرگ یا اماء پت حاصل پوتا سے - ۱ 

علم کے یه تینوں ذرائع انسان ی شخصیت ی تکمیل > لیے ضروری 
ہیں - زمان و مکان کے بارے میں اخوان الصفا کا نظریه سرت انگیز حد 
تک جدید معلوء ہوتا ے رفا میں بیان کا گیا ہے کہ زمان و کان 
کی کوئی خارجی اور معروضی حقیقت نہیں ؛ البته مکان ی حقیقت اس قدر 
سے کہ اس کے ذریعے ہمیں اجماء کا علم ہوتا ے ؛ یعنی ہمیں صرف اشیا _ 
کی لمبای ؛ چوڑائی ء گہرائی وغیرہ کا علم بو سکتا ہے ۔ حقیقتر اشیا کا 
علم نہیں ہو سکتا ۔ لیکن وقت کی تو کوئی خارجی حقیقت ہی نہیں ہے ۔ 
بمی وقت گزرنا ہوا صرف آسی صورت میں حسوس ہوتا ے جب بارے 


آس پاس کوئی چیز حرکت میں ہو ؛ یعنی سورج (بظاہر) حرکت کر ربا ہو ؛ 


۱۳۴ 

ماه چهو ده یا بڑے ہو رے ہوں یا اج کل کے حالات سے گھڑی ی 
سوئی باره کے بندس سے حرکت کرتی ہوئی پاچ کے ہندیی۔ پر آ جاے ۔ 
اس لیے ہم جو کچھ دیکھتے یا حسوس کرتۓ ہیں وه صرف اشیا ی حرکت 
سد کرق سز e‏ کرٹ ون موه تم ای 
قسم کا نظریہ اٹھارویں صدی میں جرمن فلسفی کائٹ نے پیش کیا اور کاٹ 
سے آئن سٹائن تک زسان یا وقت کے بارے میں اور مکان )808٥6(‏ کے بارے 
میں اسی انداز پر سوچا گیا ے ۔ 

اخوان الصفا ی فقل کو ایت بلید مقام د یا ے۔ اك کک نے کے 
مطابق ذاتِ باری 3؛ سب سے ہلی خلیقی عقل ہی ے جو ابتدات آفرینش 1 
تا ابد قائم رے گی ۔ عقل کا وجود اور اس کی ابدیت ذات ہاری کا اہم ترین 
عطیہ ے ۔ روح عصر اور ماده بھی عقل ہی سے تخلیق ہوے۔ اس طرح 
کالنات ی خلیق 5 یع بھی غقل ے جو داتٍ باری ی محکوم سے ؟ کسی 
اور ہستی کی محکوم نہیں ۔ 

رسائل اخوان الصفا میں دیگر مابعد الطبیعیاتی مسائل مثلا نفس کید » 
چیولی » عناصر اریعم ؛ روح ؛ حبات بعد ات وغره پر بھی مفصل تین ہی 
جن کی تفصیل کا یہ موقع نہیں ۔ خااص نظری مسائل اور مباحث کے علاوه 
اخوان الصفا ے سائنس کے بعض عملی مسائل پر بھی اظہار خبال کیا اور 
اس میدان میں بھی غیں معمولی ذبانت کا ثبوت دیا - ان کے کئی نظریات 
پر یونانی افکار کا اثر غالب سے لیکن اس کے باوجود آنهون _ن سائنس میں 
نی راہیں دریافت کی ہیں - رسائل اخوان الصفا میں حساب ؛ جیومیثری ؛ 
موسیقی اور فلکیات وغره سے متعاق معلومات نٹ کی کی ہیں جو آس دور 
کے مظابق کاق حد تک جامع ہیں ۔ یہاں ہمیں یاد رکھنا چاہے کہ فلکیات 
وغیرہ کے بارے میں موجوده نظریات ی عمر بای سو سال سے زیادہ نہیں - 
اس ہے قبل یهی سمخها جاتا تھا کہ کاثنات کا سکن زین سے اور سورخ 
اور ستارت زمین ہی کی گرد گرذتن کوج دب - ایسی صورت مس اگر ایک 
ہزار سال قبل اخوان الصفا ہے یہی نظریات بیان کے تو اس میں کوق تفخ 


rr 


مس پونا چاہے - لیکن ساننس کے میدان میں بھی اخوان العا ن سن 
ایس خیالات پیش کے جن کو معلوم کر کے حیرت موق ہے ۔ مثا ان کا 
خیال تھا کم وزن بداتٍ شود کو چمز ہی ۔ ورل آسی وقت بیدا ہوتا ے 
جب کوئی دوسرا جسہ کھینچتا سے ۔ یعی ۱ نظریہ ۱ پ۲ ثقل (Gravity)‏ _ 
اکر کوش کا جسم لہ کھینچے تو وزن خن ہو حاے ے قارلؾن دراه 


جانتے ہیں که ہارے دور میں جب خلا باز خلا مس پرواز ر کرد ہیں تو 
ح<ومی وه زسن رگ د دائره کشش سے بابر پوت ہیں ان 5 کا وزن خم پو حانا 
ے - اب تو تارئین کرام ے لیلیویزن بر خود دیکه لیا بوک که وزن خم 
پوه کے بعد راکٹ میں خلا بازوں کی کیا کیفیت موی ے - زین کے 
کول پو کوت من اغراق الا اھ لیر بقل کی اد خی وا 
بر کهینچا ہوا کوئی خط مستنیم دراصل خط مستتم نہیں ہوتا بدکه اس ی 
نوعیت ایک قوس کی بوتی ‏ - اخوان الصفا سے قبل غالبا یہ دلیں پیش 
نہیں کی کی تھی - 
اغوان الصفا ۓ حیاتیاق ارتفا کا نظریه بھی پیش کبا : یعبی یب که 
حادات ء ثباتات » حیوانات اور السان ارتتا کے تدرحی مدارل ہی ۔ یه نظر یم 
تو یا ہس تھا لیکن ایک بات اخوان ١‏ لصفا ے ایسی کی دی حو حمرت 
انگ عل تک جدید ے او ان کی آٹھوں لے لھا کت ارتثا مس حہوانات 
کی آخری منزل اور السان ی پہلی منزل ”فرد“ یعی بندر ے جو صورت 
اور عمل کے اعتبار ہے انسان سے مت مشاہت رکهتا ے ے دعبا ے کہ 
ڈارون سے ایک ہزار سے قبل ید گستاخ (لیکن سائتفنک) نظر ده پیش کرے 
ی ٦‏ الصفا کو کیسے جرأت ہوئی ؟ 
خوان الصفا کے زماۓ میں اور اس سے قبں عام طور بر تصور یہی 
یت اشال اسب ہے لس حخد دل ہے * لکن اران الا 2 
نظریہ پیش کیا کہ سب ہے اہم حصہ دماغ ے کیولکہ احساسات ء خیالات 
اور حدبات اور دیگر عوامز دراصل دماغ ہی مس موز اف امه ای 
سباسیات اور اخاڑقیات کے بنیادی مسائا. بر بھی رسالل اخوان الصفا 


۴۴ 


وش یبا سے ودوت نام بر حون ااصما نے مام هس ا ست اد باب و مدای 3 


عقائد بان LS‏ اور اك ۳ ا 1 7 ان 9 و خی امکرست سے عم 
3 ہے عظم در دن نظام عمل ے ۔ 


مسر یب گر رساٹا آغر ان الصفا عنم و فون گی ایک مایت بش مت 
لے ہا ہے ا r‏ ہج کے ضس 


انسائیکلوبیڈیا ے ۔ اس انس اودب 3 آج کی انسالیکلوپیدیا ہے مقابلہ کیا 
جاۓ تو دو باتیں خاص طور پر ذہن میں آق ہیں - 

بهلی بات یں کہ ہے کی انسائیکلوپیڈیا برٹانیکا یا فرانس 5 پا 
(۱۸۲۵۵5:۵) مس بر مه وضوع کے باررے میں عض معلومات اکٹھے کر کے پیش 
کے کے بے ار طت میسن سی کے کی ۔ لیکن رسائل اخوان در 
مس نب صرف اس دور کے اھ عاوم سے متعنق علو بات یز کی دس 
پنکء انسائیکنه پیذیا کے صنفین ے نۓ نظریات بھی پیش کے ہی جن مس سے 
چناد کا مختصر طور پر ان سطور مس د کر ا هه 

دوسرے یہ رسایل اخوان الضفا تعداد مين .ی یا مد ہیں - عوام گی 
سہولت کے لیے اران اخوان الصفا ے ان کا خلاصم ایک جاد میں کیا اور 
اس کا ام اجام ر کها د ھر اس ایک حلد کا بر لد خلاصم ایک مقتصر 
رسالے ی شکل میں کیا اور اس کا نام ”الجامعۃ الجاع رکھا - یورپ می 
انسائیکئلر ہڈیا دو سو سال ہے لکھی جا رہی سے - انسائیکنو پیڈیا پریٹائیکا کا 
جحدید ترین ایڈیڈن 4 جؤ اممی سال پا کستان ہیں آیا سے . اس مس یں حدت کی 
کی نے ا پوری انسائیکلوپیڈیا د خلای, ایک جند میں اور پھر اس ایک 
جلد کا مزید خلاصه ایک چند میں کیا گیا ے ۔ یه تو نہیں کہا جا سکتا 
لہ انساشع‌ویدیا بریثالیک کے س‌تبین ے اخوان الصفا کی نقل کی ے 
لیکن یہ کہا جا سکنا سے تم علوم ی پیشکش میں حسن نر دیب کے اعتبار 

سے اخوان الصفا ے ارکان ان پیڈیا پر انی ا مصنفین کے پش رد 

عرور تھے . 


افسورس سے که اس عم کاراہے بر خاطر خو ا: نوجہ ہیں دی جا رہی ت 


۱ ۳ ۵ 


ہارے مورخین » مصنفین » مفکرین › واعظین اور علا و فضلا کی تعریرون 
اور تقریروں میں اخوان الصفا کا ذکر شاذ و ناد ہی آتا ے » حنلی کہ 
جہاں تک مهم علم ‏ + ان رسائل کا یا ان ی تنخیص کا با تلخیص ی 
تلخیص کا آردو زبان میں ترجه بھی نہیں کیا گیا ۔ 

لیکن یورپ میں ان رسائر پر بہت کم ہوا ے۔ انگریزی اور فرانسیسی 
زبانون میں ان پر تبصرے اور تراجم تحرتر کے گے ہیں اور تحتتی متا 
لکھے گۓ ہیں (اور کیون نہ ہو : مسب نون کے اس عظم کارنامے سے اب بورپ 
ہی ے فائدہ آلهایا تها) ۔ حو انگریزی داں حضرات ان کے بارے مس کچھ 
معلومات حاصل کرنا چاہیں وه دمشق ہی عرب اکادمی کے کر | کبس 
عمر فرخ کا مقالہ ملاحظه فرمانی جو مبال ٭ شریف صاحب کی مراسب کی 
بونی "بسئری آف مسلم فلاسفی؟* میں شائع ہوا ے اور جس سے میں ے اس 
مضمون میں استفاده کیا ےء۔ یا وه ختصر مضمون دیکهی جر معبد شیخ 
وسر ہہ وس و فلامئی' " مس شامل ے - با مسلم فالاسئی پر 
مس‌کذازلد کی کاب کے 


زور دیا سے که اخراك وا ۳ شم سیاسی اور کے فرق وارانہ تھی ۔ 


یوت | کت عمر فرخ موب ا ات 
یه خفیه تعریک مسلانوں میں خرد افروزی کا فروغ چابتی تھی - وه وطن 
میں مقبول نہ ہوئی لیکن اس کے عنمی کارناس انسائیکوپیڈیا کو ابل یورپ 
مه سینے سے لگایا - ارکانِ اخوان الصفا ۓ ارشاد. توا گیل تکسل کت 
موه علوم کو غير مالک سد ار اسلام کے ی روشی میں دیکها اور 
سو گران کدی اتا ”ا د یک سپ فا سای از کدی تلور 
پر اس خزیر کو اسپین اور بورپ برآمد کر دیا - یہ ارکان باصفا ساری عمر 
خاموش اور خفیه طور پر علمی کم کرت رت اور ضص-2 وقت قوم کے نام یہ 
پینام چهوژ کش : 

نا قزر پذار توف ا کشبدم ورلہ 
عشق کاریست کہ ے آه و فغاں نیز کنند 


۱+۹ 
۲ حضصرت امام عز ای 


۰ دار دا له جح سی نے و 
ی ے مسہور قسمعی ات ے السمای 3 5 عیزیں ره 1۳ لیم 


۰ ۳ ع اس‎ 3 | ٩ 
۷ سے‎ 


e‏ "سے 


وال اور غزای 


. ۱ ۱ یں َ 2 جح‎ ٦ 
سا ست ت ي :فا 3 در سے‎ e + ٹ‎ l= ف‎ E برح کی ا بے اپ لے سح‎ 


۷ 


ہوناے لیکن ۳ لوس : کی خام نو اد بو تا ست ۔ عقل اس مواد کو لر یب 
1 : ۱ ت aE‏ :. 0 
دے ۳8 ۳ پل پنایی کے ج ار ہے سامنے ایک ۵ ست 5 حواس سا وی ي 


صرف ان ای پتا س کے باقن ہے ال سج سامنے LE‏ تم او ۲ رنگ بیس کی ایک 


مرح ری (لکڑی 5) دوسرا سز رلک امیر ق بالات 5 - چند لکمریں آو بر 


سے م 
۹ 


E‏ 1 ڈ5 ۱ عق ے 2 ۲ : ب 
لیر ز الع سیر تانب + لدي یج در ك سی مم دوامیز سے فیا ای بر ا 
۳۳ ۳ ۳ ۱ ےت را یں ال یں اس is ۳ ٤‏ 
ہی بنا ہے کی سے ققل ہی بای ے تم آن سب حسیات 5 جموعي مبز 
سم 3 
۱ 
۱ 


ے جو اتی ھی + اتی چوزی ہے انی آدتجی ے۔ لکھے پاهر ک 
تام آتی ے » اس وفت موجود ے + کی مال موجود نہیں تھی وغیرہ ۔ یم 
عنم انسانی ہی کی کارفرمائی کا نتیجں بت - عقل کے بغیر نہ دنیا اور زندی 
سے متعلقی صحیع عم حاصل شا حا سکتا ا ا له ترق ہو سکی سے ۔ 
وقت 6 کون خارجی وجود نین - وقت دراصل انسان عقل ج رنایا 
موا اک پانه ہے جس کے ذریعر انسان حاددات اور واقعا ت کو ام‌وز و نردا ؛ 
ماضی : حال سال ج 3 چدید وغو میں اقم اکر کا ے۔ و تی 
اہمیٹ ے التہا ے لیکن یہ اہمیت انسان کے لے ہے ۔ ایک لحاظ ہے انسان 
وآت ك ید میں ہے ۔ وه وقت کے پبا2 کے بغر کچھ نین سوج سکتا ۔ 
(جان دهن قران ی سورد العصر یی طرف منتفل ہوتا ے جہان ایک طرف 


وقت یی قسم کها کر اس کی ابیت 5 احساس دلایا کے ہے اور اسی کے 
ساتھ اسان و حسارے اور نقصان دو ہاو نے 38 کی گیا گنا ے) ۔ 


۰ 
جع اس 


تجھ ہی ص رن ! مو ۸ بعی فایل 0 ای ے ۔ وقت یعی "زمان؟» 


ہے 


ےۓے ۳۳ ۱ 


| 7 : : وج می وا : ک ہے وا خی ۱ ۱ 1 ۱ 
1 تج فان ھی سول :کی انسای عقا ن بسا دا وا چ کے مول 


کا کوی خارجی وجود نہیں - کم از کم ”فاضے'“ جس صورت میں ہیں 
نظر 2.1 ہیں وه ہارے دہن ہی ی بنائی ہوئی تصویریں ہیں ۔ فاصلوں یا 
”مکان؛“ کی اصل نوعیت کیا ے اس کا السانی عقل کو عنم نہیں ہو سکٹا۔ 

کائٹ ے عقل کا صحیح متام منعین کرۓ کی کودش کی اور اس کی 
اپعیت پر زور کیا عقر ق کرئرمانی > بنبادی اصول وھا ت سے بیان 
کے اور ایک فلسفیانی نظاء قائم کیا جس کے تحت ماد علوہ انسانی اور 
علوم فطری سائنس وغیرہ کے قوانین کی بنیادیں مضبوط کی جا سکتی ہیں ۔ 
عقل کی اہمیت اور اس کا صحیح مقام متعین کرے کے ساتھ ساتھ کانٹ ے 
ایک اور اھ نکر بیان گیا اور وه ید که عقل آن معابلات گا اعا 


کر سکتی ے جن کا تعلق اس ديا سے ے : یعیی یم حسوسات ی دلما ؛ پر 
جهان رنگ و بو» یه ژندگی اروز فردا اور اس ہے متعلق علوم و نون ۔ 
لیکن اس دئیا کے علاوه کو اور دیا ے یا نہیں اور ے نو کیسی ے ؟ 
اس زندگی کے بعد بھی کوئی زندگی ے یا نہیں ؟ اگر ہوگی تو اس کی کیا 
شکل ہوگی ؟ یہ دنیا کیسے وجود میں آئی ؟ اس کا خالق کون ے ؟ اگر خالق 
کوئی ایک ذات ہے تو اس کی نوعمت دیا ے ؟ اس ے صفات کیا ہیں + 
کیا یہ دنیا ہعیش سے ے؟ اگر ہعیشہ سے نہیں تو اس سے هلر کیا تھا ؟ 
پم دیا میں جو کجه سمجھۓے ہیں وه حواس خهس. اور عقل کی چهلی میں 
چهن کر ہارے علم میں آتا ے - ین ا ے ؟ وغەرہ 
وغرہ ۔ کانٹ کہتا ے کہ جب ان سوالات کا جواب دینے کے لیے عقا 
کو استعال کیا جاتا ے تو کوئی نتبجه نہیں نکلتا بلکم ایک تضاد کے بعد 
دوسرا تضاد سامنے آتا ے ۔ کانٹ ۓ مثال کے طور پر اس قسم کے بعض 
موالات پر دلچسب انداز میں عث ی ے۔ مثا انث نے اس قسم کے 
عقاند > بارت میں (حن کا تعلق زیادہ تر مذدہب اور قدع ما بعد الطبیعیات 
سے ے) عقلی دلائل پیش کے ہیں - پہلے بر عقیدے ی تانبد میں عالیی 
دلائل پیش کی ہیں اور پھر اسی عقیدے کی خالفت میں عتلی دلاثر 


۱۸ 


پیش کے ہیں اور دکهایا ے که اس قسم کے مسائل ہے متعلق تائید 
اور تردید دونوں کے لیے عقلی دلائل پیش کی جا سکتے ہیں - اس حث 
سے کائٹ یں اتیجه نکالتا ے کہ یہ مسائل عقلی دلائل سے طر نہیں 
گے جا کٹ ! یی مذہب اور اقم سابد اتات کے چن مسائن گا 
مان کسی دوسری دگاپ ؟ سی دوسری زندق اور اس ي تخلیق ودره 
سے ے وہ عقلی دلیلوں سے حل نہیں کے جا سکتے - قدع ما بعد الطبیعیات 
ے اشیا ی حقیقت کے اسرار و رموز بیان کرۓ کی کوشش کی تھی ۔ 
کانٹ ے کہا ے کہ چونکہ اس قسم کے مسائل عقلی دلائل سے طے نہیں 
کے جا سکم اس لے قدع ما بعد الطبیعیات غلط اور امکن ‏ ۔ 

اس طرح کیانٹ ے انسای فکر کے ایک ہت باه قلعے کو سار 
کردیا چو ویون نج قاع ے٤‏ لیکن کائٹ نۓ قلعم کو مسار کرت پر 
اکتفا نہیں کیا » اس ے فکر ی ایک اور پنیاد ای اور اس پر ایک نبا 
قلعي ہم کاٹ نے کیا که پارست ذہن مس ایک ایسی صلاحیت 
موجود ے جس کے دریعی ہم یم سمجه سکتر ہیں کہ انسان کا کون سا 
فعل اچها ے اور کون سا فعل برا ے » یا دوسرے الفاظ میں کانث نۓ 
السانی ضمیں ی اہمیت کا جائزه لیا - کانث نے کہا کم هت ہے اعال 
دا جن کے بارے میں ہارا ذین (یا ضمیر) فوراً فیصام کر دیتا ے کم یہ 
فعل اچها ہے یا برا ۔ چا ہم ضمیر کے اس فیصلے پر عمل کریں یا نم 
کریں لیکن ضمیر اپنا فیصله ضرور دیا ے ۰ یعی نمی اور بدی کا شعور 
بارس دہن میں یقینی طور پر موجود ہے ال اس شعور کو "اخلاق 
قانون» کم‌تا ‏ - کانك ی راد ہیں یہ اخلاق قانون ہم میں فطری طور 
پر موجود 'ے » یه تجرے سے حاصل نہیں ہوا - ہم میں ہمیشہ سے موحود 
تھا ۔ پر انسان میں موجود ہوتا ے ۔ سہسب ول ا 
لینا چاہیے ۔ اس لیے اس اخلاق قانون کو انسان ی عملی زندگ می 
بنیادی حیثیت دی جانی چاہیے ۔ پر وه فعل اچھا ے جو اس اخلاق قانون 
کے مطابق بو » چاے اس کے اناج اچھے بود چا برے ۔ ایک مشہور 


۱ ۲ 4 


مقو له ے کہ دیانتداری سب سے اچھی پالیسی ہے ۔ کائٹ کا کہٹا ہے 
کہ دیانتداری اس لیے اچهی نہیں کہ وه اچهی پالیسی ے (یعنی اس د 
کاروبار میں فائده حاصل ہو سکتا ے) بلکہ اس لے اچھی ے کہ دیانتداری 
اخلاق قانون (یا ضمیر) کے حکم کے مطابق ے ۔ 

اس طرح کائٹ اخلاق کی بنیادوں پر انسانی زندی کا ایک نظام 
متعین کرتا ے ۔ وہ کہتا ے که اخلاق کے "حکم؟ کا تقاضا یہ ے کم 
انسان اخلاق اقدار کا سختی ہے پابند ہو ۔ پر فرد اپننی جگہ اہم ے ۔ قوم 
کے ایک حصے ی حیثوت ہے بھی اور خود اہی الفرادی حیثیت سے بھی ۔ فرد 
ی فلاح و سود اہم ے اور انسانیت کی فلاح بھی اہم ے ۔ انسان کو ایک 
ذریم کے طور پر استعال نہ کرو ۔ انسان ی لاح خود ایک متصد ے ۔ 

اب سوال یه بیدا پوه کے ا اخلاق ی قدر و قیمت کیا ے ٩‏ 
یب صحیح ہے مي اچھے اخلاق مر ی آواز 5 لتیجہ ہوے ہیں لیکن اہ 


.8 ۱ 


س ضمبر کی اواز اور اس کے الر ہے اچھے اخلاق اور اچھے عمل 
بے کا یی اس زندق میس تو کش او قات اچھے اعا ۳1 ریادہ قدر 


سےا 


تعلم د یش 
۾ لا لاني" 


ہیی 
رہتے ہس بلکہ بعض اوقات اچھے اعال کرے والے ر اق 2 ۱ 
والے اور کلم" حق کہے والے تخته دار پر چڑھ جات 


سلاسل ہیں قید 5 بن ی اد دی پرداشتت. کو فو نت - ا چھے اعال کا اھا ي لب 


٦ 


e 


له سپی » اگر اس کا نتیجه اذیت اور مصائب بی تو نظام غالم میں کوئی 
خرایی ضرور ‏ - کانٹ اس بحث کو لے کر ال چلتا ے اور کہتا ے کہ 
اس دنیا اور اس زندق میں چونکه اخلاق کے ساتھ انصاف نہیں ہوتا 
اس لیے ضروری ے کہ دوسری دنیا یا دوسری زندگ ہیں اخلاق تانون کے 
ذریعے انصاف ہو + کیونکه کائنات کا اتنا بڑا نظام اس قدر ے انصاق کے 
ساتھ ی چل سکتا ۔ اس طرح اغلاق قانون کے وحود کا تقاضا یہ سے کہ 
دوسری زندگی یا حیات بعد ات پر عقیدہ قائم کیا جات ۔ اب جب دوسری 
زندگی اور انصاف بر عقیدہ قام ہوگیا تو یہ بهي ضروری ے کہ کسی 


۱۵۰ 
پستی پر عقیدہ فاگ دیا جاے جو حق و انصاف ی خامن ہو ۔ اندباف 
خود نود کو نہ بو سکتا - کولی انعباف کرت والا پولا چاییی - اس 
طر< اخلاق قانون اور دوسری زندق پر عتیدے کے ساتھ ساته یہ عقیدہ 
سی فا ے که انصاف کرره والم خدا پر عقیدہ فاگ گا ام ب اگر 
دوو زندق اور غدل کر وال خدا پر عقیده تام ند کیا ان تو 
اخلاق قانون خ سارا نظام دربم بربم بو جات 5 ۔ اس طرح کالٹ 2 
اخلاق بر » عقیدے ی بنیادول پر ؛ خدا » پیغمر » مذہب وغعرہ سب پر 
عتیده ضروری قراد دے دیا اور مدب اج غاوت کو عقیدےۓ کي بنیادون پر 
گر کرذیا , 
دنت کے افدر مایت دقیق نوعیت کے ہیں اور ان کے تام پہلوؤں 
گی طرف عض اشارہ کرنا بھی اس مضمون میں عکن نہیں ۔ اٹھارویں صدی 
کے اس مفکر کے اثرات اس ڈھائی سو سال مین تقریباً پر مفکر وقول 
کے ہیں - میں یہاں صرف دو امور ی طرف اشاره کرون گا . 
اول : کَ راۓ میں ہمیں اپنے کرد و پیش کی دنیا کا علم عقل 
ہی کے ذریعے حاصل بوتا ہے اور عقل ہی مام علوم عقلی اور 
سالنسی ق بنیاد ے ۔ 
دوم : ہمیں دنیا میں ان اشیا یا عوامن کا علم ہو سکتا ے جو حسوس 
کی جا سکیں - اس لے اگر ان محسوسات کے درپرده کچھ اور 
حقیقتیں ہیں تو ان کا ہمیں علم ی ہو سکتا -عقل کی رسائی ان 
حقائق تک نہیں ہو سکتی اس ! لیے ان ماورا حقائق کی تلاش (جس 
میں قدے فسئی سرگرداں رے) ے سود ے - ے ۔ اسی طرح مذہب : 
خدا ء حیات بعد مات ؛ دوسری زندی و کائنات کی تخلیق وغره 
اسر امور ہیں جن پر عقلی بحث ے سود ے ۔ ان کا تعلق عقیدے 
سے ے ۔ ان مسائل پر عقلی دلائل دیے سے تضاد اور فکری انتشار 
پیدا سوک » حاصل کچه نم بوک - عقل اس سدملے می زہغائ نهی 


کر سکی ۔ البته عقیدے (۳۵:۹0) کے ذریعے ان مسائل کو جھ: 


۱9:[ 


ی کوش ی جا سکتی ‏ اور یہ دوفش رانیدن ۳ سس 
حذبات کو اا حا صا ان وی گی اور رند گی اور ا قدر ك لادم 


ییا ا 
۳ 


پر معنی ہو جائیں کی ۔ 
ان افکر ک5 تشک یہ ہوا که مفکرین ے خدا؛ ای کنات اور حیات 
بعد تبات وغمرہ پر عا دلال سے حم اور پیش درا جیوڑ د ے - جو مفکرین 


۲ سے یت سے 


علوم عقلیب اور سا ائنس کم مسائل میں دلچسپی رکھتے تھے آنهود 2 اپی 
توجه علوم سے متعلق غور و فکر کر پر صرف کی اور علوم ی ترق کی 
رفتار نیز ہوئی - فکری انتلاب آپا ء پھر صنعتی انقلاب ایا اور اج مغر 
دنا اس قدر خوش کال ت گی تشری کے پیٹر مالک ان ترق ياق ملکوں 
گی امداد پر زلده ب - 

ووسری طرف الف ۓ مذہب کو بھی انسان ی ایت اہم فرورت 
قراو دیا اور اپل کلیسا کو بشارت دی کہ عقل » جس پر یہ فلسٹی بہت ناز 
کرتے تھے ؛ وہ ہر مسئل کا حل نہیں ے ۔ عقل کی حدود متعین ہیں ۔ انسان 
میں عقن کے علاوه ایک اور صلاحبت بھی ے جس کے ذریعے مدہب کے 
شاا پر غور کیا حا سختا سے اور وه صلاحہت عنیده ے ۔اسے وحدان کچ 
لیجے i‏ جذب کہ لیجے سر مسیی کہم لیچے يا عشق فی لیچے = اس 
صلاحیت کے ذریعے خدا کے تصور تک بھی رسائی ممکن ے ۔ عاقبت ۔نوارے 
کا راستہ بھی ے ؛ کچھ تصوف کی راہن بھی کهلی ہیں اس لے عقد. ق 
صلاحیت کو اس کا محیح مقام حاصل ہوا چاہے ۔ چنانچه اپل کیسا جو 
شروع میں کانٹ کے بہت الف ہو لئے نم آخرکار من کش ۔ 

غختصر یہ که کائٹ کے افکار سے یورپ اور مغرب ے مایت اہم ا 
قبول ”کے اور نهایت ٹیز رفتازق سے ترق ک » لکن بعض باتیں جو کانث 
کہی تھیں وه آٹھ سو سال قبل عظم مسنان فلسنی الغزالی ۓ بھی کہی تهی - 


ان رتشن ا اتان ہپ گیا اث ہوا ؟ اس بارے بی. الد امتخات میں 


1 


عرض کرود کا - 


۱۲ 

امام غزالی کے چند اقكار : 

امام غزالی (پیدالش رو . رع » وفات ,ر, رع) ایک غهر معمولی ذہن 
کے سالک ا ات لیکن افسوس که ان کی عربرون ہے مسلانوں کو حتنا 
فائدہ پہنچ سکتا نها نہ مہنچ سکا ۔ عام طور سے ان کے پغام کی روح کو 
ای کور بر سنجها کا را وش ار یم ا جا و 
کر اس نظرانداز کر دیا اور صرف وه باتی یاد رکهی جو کسی خاص 
سیاسی مقصد کو حاصل کرت کے لے مفبد بو سکتی تھی ۔ غزالی کے بارے 
میں عام اتر می ہے کہ وه عقل اور دلباوی علوم کے حالف تھے اور وجدان 
اور دیی علوم کو انسان ی فلاح و جبود کے لے کاق سمجمتر تھے ۔ اس 
مضمون میں "میں ختصراً ید بیان کرۓے کی کرشش کروں گیا که غزالی کا 
اصل پیغام کیا نها اور لوگوں ے اسے کیا سمجها اور غزالی کے پیغام کی 
اس غنط تعبیں ہے کیا افسوس ناک نتا برآمد ہوۓ ۔ 

الغزای کا زمانه مسلانوں میں شدید ذہئی انتشار اور بابمی اختلافات 
کا زمانه نها - مسلانون کے عظم فلسنی کندی » فارابی » ابن سینا وغعره تقریبً 
مام علوم عقلب.. کے یارے میں ایسے عہد آفرین افکار پیش کر چکے تھے جن 
کا بورپ آج بھی معترف ہے - خلیفہ پارون الرشید اور الامون کے زما 2 
میں علم و حکمت کے یش بها خزاۓ مسلانوں ۓ جمع کے تھے اور ان 
ہیں گراں قدر اواله کیا تها - لیکن افسوس که علم اور میب دونون ین 
سباسی مصلحتوں ک دخل شروع ہو چکا تھا ۔ 

امام غزا ی کا حساس ذہن اس انتشار اور اختلاف ہے بہت متاثر ہوا۔ 
وه حقیقت کی تلاش مس ملک ملک اور شہنز شہر کھتوہے ۔ کبهی نیشاپور 
کی درس گاہوں میں اہلِ عام سے اکتساب فیض کیا تو کبهی بغداد ی 
نظامیه اکادمی ہیں دبی علوم اور عقلی علوم گا مطائدہ کیا اور درس دیا ۔ 
تمام دیی علء اور فقہا کی کتابون کا مطالعی کیا اور مسلان اور یونانی 
السفیون کے نظریات بر غور کیا ء لیکن ان کے ہے تاب ذہن کو آسودق 


۱ ۳ 

میسر لہ آنی بلکه ے نای میں اضافه ہی پونا چلا گیا - یه اضطراب اس قدر 
بڑھا کہ حو, ,ع میں ان 5 اخصایی اور نظام نقریبا مفلوح ہوکر 
رہ گیا ١‏ حت کہ قوت گوبائی بھی حواب دک دی لیکن کیجم ج رص کے لعل 
اماء حزالی اس کرب عم شفایاب بوه ۔ هون - ے حصیبل عا م اور تدریس 
کے دوران جو تاثرات حاصل کے تھے ان پر مزید غور گنی مسر افکار 
گی شمراره بندی کی اور الصف و تاليف می مصروف رو کے ان رف 
اپنے دور کے قریبا پر دی اور عامی مسئل بر غور کا اور نہایت دقبق 
نظریات قائم کے - اکر ان نظریات کا ختصرا جائزہ لیا جاے تو کئی کتاہیں 
م تحب بو سکی ہیں ۔ اس مضمون مس صرفت دو ایک کات > پارےۓ مش 
اشاره کیا ا ٦‏ پھر به حشت مجموعی غزال یق کے اف5ر کے سلانون 
کی فکری تارج پر بات 6 مایت خی کاله لیا جا لے 6 ۔ غزای کی علمی 
کاوشون کو تین حصوں میں تقسم کیا جا سکنا ے - 

اول ء غزالی نے ختلف دینی فرقوں کے نظریات اور اعتتادات > مطالعه 
کر کی خی العتدور ان ف اختلافات کو بو اور دی مسائل ہے 
لی ی و ری الس ی وی کی ای ناسلی مان عوال 2 کرس 
یہ تھی که قر قران کرت آوار اسلامی تعلیات کے بنبادی عناصر ی اہمیت کو 
واضح کیا خا ے اور ا بو اسا کے توس دی خان - عالم اا 
دبی انتشار اسی طرح دور ہو سکتا سنت ۔ اس اہم مشن ہے متعلق غزالی 
ی سب سے اہم تصتیف "احباء علوم الد ین » ے - 

دوم » شزای ۓ فلسفیوں کے افکار کا جائزہ لیا اور ان پر تنتید ق ۔ 
آنھوں نۓ کی مفروضات کو غلط قرار دیا جنھیں فاسفے اور سائنس کی 
پنیاد قرار دیا جاتا تھا ۔ یہاں صرف ایک سمل کا ذکر کروں گا ۔ فلسفہ اور 
سائنس کے تقریباً پر نظرے کی بنیاد اس اصول بر تھی (اور بہت حد تک 
اب بھی ے) کہ ہر فعل کا ایک سبب ہوتا ے ؛ یعنی عادّت اور معلول ایک 
دوسرے کے لیے ضروری ہیں۔ ٹاڈ آگ کے لے ضروری ے کہ وه جلاۓےۓ - 
ایسا نامکن ے کہ آگ موجود ہر لکن وه نء کے (اگ علت ہے اور 


سے 

جلانا معنول) - امام غزا ی یہاں ایک نهایت اہم نکتہ ببان کر ہیں - وه 
یور بک اف سے کے طط رک اگ ضس سو وا 
8 سیب ہے 4 پم جو دج د بکهتر بس وه ضرف یہ ے له مس ٦ف‏ حل 
اور اس کے بعد دوی جيز جل انی دایه کی دو مظاپر فطرت ہوے ؛ ایک 
کے بعد دوسرا ظہور بذیر ہوا - دہ بات نطعی طور پر کیسی کہی جا سک 

7 0 ا وو او بت تلق ای ترس ہے ۔ اب آپٴ فپ کے که ہ+م 
ۓ ھا کی جب بھی | ک جلی ان ے ضزور خلایا - ہمیشہ ہے ایسا ہی 
دیکھا کہا ہے - لیکن غزا ی حواب دہتے دس کم یں صحیح ہے کہ کروژون 
دن ہے کرو چوك اور اربون انسانوں ۓ اب تک یہی دیکھا ے کہ آگ 
لسی دوسری چیز .و حلاتی ها مگر سس ہے یی کون کر ثابت ہو تا سے 
گن ائند: بھی ایس ہی سو 5 ۔ حو اب تک ونا ریا ے ا اس سے یم 
بات ہن کا کا ہکا کا اند بھی ایسا ہی ہوا » اس لے کوئی منطتی 
با عقلی دلبل مهس دی جا سکتی - ند وه اہم نکته ے جو غزا ی ہے آٹھ سو 
مال بعد انگریز قاس ی سوم اور جرسن فاستی وان ے بھی بان ک با تھا اور 
نسل دبا تھا کہ عات اور ساولارۓ بای رشتر. گی بازے مین لوزن 
مت عفل دیق نہیں دی چا سی ۔ ہوم سے اس کا کو جلع حل تلا 
دو گیا۔ البته کال ہے کیا تهاگن عا عادت اور معلول کا تعلق ہارے 
ذیین اور عقل کی بناوٹ سے ے - ہاری عقل اسی انداز پر سوچتی سے کہ 
عادت اور معلول میں لازمی تعلق ے ۔ اصل صورت حال یعنی یہ کم علت 
اور معلول میں واقعی کوئی لازمی تعلق ے یا نہیں » ید بات عقل کی حدود 
سے بابر ے - عقل تویهی کمی بک آگب تو وه ضرور جات گ _ 
لیکن یہ سوال کہ آگ کیوں جلاتی ے اور کیا مہم نہیں ران 
5 جواب عقل کے ذریعر حاصل ھی ہو سکنا - کائٹ اس منزل پر عقل عض 

کے طرز عمل کا جائزه لے رے تھے ۔ ان کا فرض عتا لک اوه موی کر ما 
کے بعد خم ہوگیا ۔ 

کانٹ کے نزدیک ان سوالات کا جواب عقل ی حدود ہے باپر ڪڪ 


۱ ۵۵ 


یہ مسالل عفیدے ہے تعلق رٹھنے ہیں - اس کے بارے میں مس گزشنم 
صفحات مس اشاره کو جک مول ب 

اتا غزای کپتے بے که ال اس نے نہیں حاوق که یں کوش 
۱ 
ازمی اس ے بلکد اس لے جلای ے ECA‏ ےپرد رن 
5 حکم ۽ بو که آگ : نہ جلاے تو وه مهس جلاے گی ۔ یہاں غزانی دین میں 
تا 3 حوار پیش در 2 ہیں ۔ جب خدا ے حکم دیا ده آک <صرت 
یئ 7 لا ہیس ۔ شت رن 07 3 
الاو ن اق رو اق اکن کی کل ین کے گے را 
سس دیگر مسائل پک حر پر 4۳+ ٠و‏ ل اور مار نس دانوں 4 عمی و ۲ دا 
پیش کی ناین ے ایام غڑالی لیے ان عقلی ا دو عقلی دلاثل ہی سے رد 


٦س‎ 


کرے کی کی کوش ی ہے - مثا بعض فاسفیوں 5 یں خبال ے که يہ کائیان 
خن پر گاج سے غوزای کے نزدیک یم درست مس - وه کمہتے ہیں 
که یه کادتات خدا گے حدم سے ایک خاص وقت مس علق ہوی ۔ خدا 3 
دات و عنات کی بارستع میں بھی فاسٹیوں کے عتلی دار نو ای 
ے ود کرت کی کوشش کی ے ۔ اس طرح امام غز 
بش نظریات کو اپنے ۶ نشانہ بنایا ے ۔ اس دوفون بر غزالی کی 
سب سے اہم تصنیف "مهافت الفلاسفی:: و زان ے کار 
نظام فکر نہیں ملتا جو کانث کے ہاں ملتا ے (اور 
کبولکہ کانٹ ے جب اس موضوع پر قلم اٹھایا تو اس کے سامنے غزا لی 
کے وع لق سے سال کے افکار کا ارتقا موجود تھا) - لکن تناج کے اعتبار 
سے غزالی اور ٹانٹ بہت قریب ہیں ۔ کالٹ کی طرح غزالی بھی اسی نے 
پر پہنچے ہی کہ بعض بنادی دیی غقائد کے بار ے ہی غق حت کنا 


سه سود سے ۔ ان دیی را دای 8 عقي کے ذریعے ثادت ای هس 


ی حدود متعین کرے ی کوشش کی سے - خغزاف کے پان بل 2 در 
یہ | 


۱۹ 

ما ست فی ۱۳۲ کیا جا مکنا - اس ارے مین غرای ی 
تصتیف *المنقذ من الضلال'' بت اہمیت رکھی ے - اب سوال یہ زه جاٹا 
7 که جب بعض اہم دی مسائل کو سمجھتے مين عقل ربتائی نہیں 
کر سکتی تو پھر ان راز ہاۓے سربستہ تک رسای کیس مکن ے اور 
اسان ی پان ول 6 گیا علاح سے ذ زان کہتے ہیس کس اس 5 6 سورت 
۳ سے که ۳ و گی ال دعو e‏ اس کے کلام اور اس کے رسول؟ ی 
طرف رجوع کر جا که *احیا_ش علوم الدین میں کہا گیا) ۔ اس کے 
علاوہ ا دا طرف بھی رجوع کر ۳ دو خود ازسان کے کے اندر دوحود 

ے اور مان سے غزالی کے افکار کی تیسری سمت متعین بوی ے ۔ 
غزای کے افکار کا تیسرا اہم حصی تصوف اور اس ی تشکیل حدید 
ے ۔ تعدوف کی تحریک غزالی سے اوی دو صدی قبل شروع ہو چق تھی 
لیکن اس کی وعیت زیاده تر ایک جدبای انداز فکر اور راببانه ظرز زندگی 
کی تھی - بعض صوفیا کے افکار اور عمل میں کی ایس عوامل بھی داخل 
وو آئے نهر جو اسلامی تعلیات کے سراسر خلاف تھے - مثلا رہبانیت خود 
اسلامی سات _ک خلاف ے ۔ اسلام 9 ترک ونیا ون تعلم مہ دق - 
غزا یىی ہے تصوف میں اسلامی اقدار ی اہمیت پر زور دبا اور تصوف کو 
ایک نظام فکر کی شکل ل دیتے ی کوشش ی ۔ غزالی کہتے ہیں جن عتائق 
تک عقل کی رسائی نہیں ان تک پہنچنے کا ایک راستم وجدان ے ۔ بعض 
حقیفتیں ایسی ہیں جنهی عقل سے ثابت نہیں کیا جا سکتا بلکه صرف 
حسوس کیا جا سکتا ے ؛ اور یہ احساس جتنا زیادہ شدید ہوک اتنا ہی 
انان حقیقت کے قریب پہنچ سک ےکا - اصل حقیقت تک ردائی (یعنی معرفت) 
تو بہت سشکل سے اور خدا کے چند نیک بندوں ہی کو حاصل ہوق ے 
لیکن بندر ضرف انسان اس راستے کے مدارج کو ط کر سکتا ے ۔ خدا اور 
روخ وغعره ی اصل حنیقت کا ادراک تو عاء انسان کی استعداد ہے بابر 
ے لیکن ان حنانق کے بعض مظاہر جذب و عشق ی کینیات می اسان 
7 منکشف ہو سکتے ہیں ۔ مذہب بھی ایک خاص ذہنی کیفیت عطا کرتا 


۱۵۰ 

ہے لیکن اس کیفیت کی قدر و فیمت کا انحصار اس پر ے کہ انسان کے 
اعال کیسے ہیں ۔ اچھے عمل کے بغیر عض جذب و سر مستی کا نہیں ۔ اسی 
اصول پر غزالی اخلاقیات کے نظام ی بنیاد رکھتے ہیں ۔ تصوف پر غزالی 
اف کی تصنیفات ہیں - ''احیاۓ علوم الدین؟“) کے علاوہ ''مشکلوۃ الانوار»؛ 
المعارف العقلیہ““ اور ""مکاشفات التلوب؟» وغیرہ میں تصوف اور اس کی 

تشکیل جدید ہے متعلق اہم مباحث موجود ہیں ۔ 
مندرجہ بالا معروضات ہے ظاہر ہوکا کہ غزا ی ایک عظم مفکر اور 
مصلح تھے - انھوں ے اس دور کے تتریبا ام دیی اور دئیاوی علوء کا 
مطالعه کیا اور ان پر تنقید کی اور بعض ایس نکات پیدا کیے جو کی 
صدی بعد مغربی فلسفیوں ی توجہ کا سکز بز ۔ لیکن غزایی کے افکار کو 
سجھۓ لیے ایک اہم بات ياد ر کھنے کے ایا چ ے که ان کی 
تعلیات اس دور کے انداز فکر کا زد عمل ہیں - آنهون ے علوم دین کے 
احیا پر اس لے زور دیا کہ لوگ دین کی اصل روح سے ہٹ کر فروعات 
ہیں الجه گئے تھے جس کے تیجے میں تلف فرقوں میں سخت اختلافات 
بلکه جنگ و جدال ی کوت پیدا ہو کی تھی - اس وقت دیی انکار ی 
شیرازہ بندی ی ضرورت تھی اور مسلانود کو اسلام کی اصل روح کی طرف 
راغب کے کی ضرورت تھی ے کات نے امن ے لے اہم اقدامات میں 5 
انھوں ۓ فلسنیون کی خالفت اس لیے نہیں ی که وه علم و حکمت کے خلافت 
تھے بلک اس لے کہ اس دور کے بعض فلستی ان مسائل مين الجهی ہوےے 
تھے اور عقلی موشکافیاد کر رت یی جن ہے کچھ زتیجه ہرامد نہیں بو 
سکتا تھا د غزالی ے تصوف کی تعلم اس لے نہیں دی تھی کہ لوگ 
عثل و خرد ہے ببکانه بو حائی اور علم و حکمت کا دروازه بند کر کے 
خانقابون میں چلے جائی ۔ اس لے که تصوف انسان کی شخصیت میں 
پا کبزگی اور لطافت پدا کرتا ے اور بعض خوش نصب (سب نہیں) اس 
راستے سے عرذان بھی حاصل کر بش ہس ۔ اس طرح غزای کی تعلیات کا 
متصد مسلا نول کا نکر ی انتشار دور کرنا اور ایک تر معاشرے کی تشکیل 


۱۵۸ 
نها ؛ لیکن افوس که ان تعلیات ی ام اور چر غلط تعبش ی کی 
لت کرویون: نے ایتز عدود مغادات پیش اظ ا نتا اش شب 
غلم و حکبت کی تحصیل کو جرم قرار دیا گا - | ں فکر فلسفیوں اور 
سائنس دانوں کو اتل کیا گیا با قید مد کا تاس ات 


ایسا فکری حمود طاری ہوا جس کے اثرات سے اس وقت تک مت اسلاب, 


ازاد وس و تا سیق > 
زس اہں ہے ا5 
َ‫ | پک سپ |] ا کے : ی ۱ ۱ 4 
حبرت ایام فو ایق | ال ٭٭ ۳۳ نکی ۰ ھا لین ۷ ۲ اک 
1 


بنبادی مسائل ایس ہیں جو عقل کے در در سمجھ میں نہیں | سکتے ۔ ان اک 


انلهی ؛ قرآن کی قدامت اور حبات ۳ مات وغعر: 2 نارے میں متل 
ولا ENE‏ وه غنط پس , کو لک دبی سسائل ضس فاسفے سے عل نہیں 
کر سنا سک دصر ا نو کا عقل اور وحدان دونءن 3 انسان کو ضرورت 
1 اکن ان یب دائرہۂ کار شایخده غلیحدہ پس ۔ 


۹3 0 ما ا صفحعات یت عرص ۱ 5 کے د یا 1 اي سا ساد 


کی سا پا قش کلف : س + بھی کچھ اس ی نسم کی بات کہی تھی لیکن 


o‏ ۱ سے سے 
وین 3 اف سے اید یڑ ربا 0 ۴ مەش حاصل ہا ۳ ھی تا 7 <ن 


ماقم ی الفطرت عفاد اور نظر بات دی ابل سنا ص له لا سے متطفی دلائل 
ری کی وقت ضانم 3 رے تھے ؛ ان کو غفل حدود سے نکال کر 
خالس قالة کے ڈائرے مین لایا گیا - مدپسب کے بنیادی مسائل > بارعه 
ہیس E‏ موش کف اں خم موی فاسغی اور سائنس دان اس دیا جا مسائل 
کی طرف موجه پوت - آخرت کے مسائل کو سمجھنے اور سمجھاۓ کے 
فرائضش اپل ےسا اقا کر رے ۔ اس طرح سی دین کو بھی دغ 
ہوا اور اس کے سانع فلسقیوں اور سائنس دانون ی پوری اور غمر منقسم 
بوجه کی وجه ہے دنبوی سمائل کے حل کی طرف زیاده نوحم 7 : 
۳۳ ڈیو انقلات lÎ‏ اور خود 1 فرو زی 1 0+) 1 قعر دی شروع 


۱ ۵5 


آیا اور معاشی ۰ پر ے چا کی 2 مغربی مالک پم سے آکے ہیں - ہم بسائدہ 
ہیں اور ان ے لے کر نے ری ب 
[دهر مشرق میں بدقسمتی ے۔ اماد غزالی کے افکار کو شاط سمج ھکر 
ان ہے غلط ناج اخذ کر ر کون چان پر قرغ در لیا گیا کب جونکه غدای 
فلسفیوں کے مخالف ہیں اس لے فلسفے کی خالنت ضروری ے (حالانکہ غزالی 
فلسفیوں کے بعض نظربات کے مالف تھے اور اس دور کے صوص حالات 
کے خلاف رد عمل کا اظبار کر رے تھے) - لوگوں نے سمجیا کہ 
فلسنے ی خالفت کرنا فرص مس کے ماھ ساننسی علوم 51 حجالقت بیی واحب 
ے » کیونکه یہ سائنسی اور عقیی علوه بھی آخر فلسنبانه انداز فکر ہی سے 
جنم لیتے ہیں ۔ اس طرح جس قوه نے بورپ کو فلسفہ اور ائ تا نات 
دکهایا تھا » وه قوم یہ راستہ د ذها کر خود فسفے اور سائنس کی نالف 
ہر کی اور اس خالفت ہے اتی شدید صورت اختبار کر لی که مسلان 
فلسفیون اور مان دائون پر عرصه" حیات تنگ بو ٹیا اور فلسفہ اور سائنس 
ق کتابی ندر تی کے کی مم شروع ا0۸6 
جدید عام اسلام کے کے مسلان مفکرین می سے یش ہے اس پر افسوس 
کا اظبار کیا ے که تین سو سال تک ڈنیا کو عام و حکمت کا درس دینے 
کے بعد مسلان علم و حکمت کے دشمن بو کے ۔ مولانا شبلی نعانی 2 اس 
ارت و هت کچه: که ریت «مقالات ھی ہے لک اقتباس قبل من 
پیش کیا جاتا ے : 
'علامہ مقری 'لفح الطیب؛ میں لکھتے ہیں ۽ جب یہ کہا جانا 
تھا که فلان شخص فلسفہ پڑھتا ے تو عوام ای دو زندیق 
دبعم تهر اور اگر اس ۓ کی لغزش کھائی تو قبل اس کے 
اکا کو من و ہنچۓے » اس کو پتھر مارے تھے یا آگ 
میں جلا دیتے تھے - 
"امقالاث شل ے مندرخد ذیل اقتباس بھی فکر انگی ی : 


""مسلانون میں علوء ی بنیاد مدب کی زمین بر رکهی کی ھی - 
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اور اق با لازن نید د تھا که میلس ی پبشواژد 5 کی اجا دی 
- جدھر رخ انان کون علو د ھی ان کا ساتھ دلن س 
وس بح فلکت اسلامی کے پر لوشی تد ره ره نر وس 
صدمی انهات پڑۓ هی ۔ مقتدر بال ید ے ...هل ہی 
فرمان ا کا که ےو فاس فے ی کتابیس ہچنے ن, تال . 
حکم ابن رشد کو اپی فاسنیانه و ہے اس لیم خود انکار 
کرنا پڑا که خاندان عبدالمومن .2 اس جرم مس اس کو قید 
کر دیا تھا ۔ اسی خاندان کے ایک فرمانروا ۓ » جس کا نام مامون 
نها ء حکم ابن حبیب لو قعل کرا دیا ۔ سلطنت عثانبه میں بھی 
ایک مفتی صاحب ے فلسفی کا درس بند کرا دیا -» 
مهال میں خللام, شبلی کے بیان کے بارے میں یہ عرض کروں گا کم 
مسلانول میں علوم کی بنیاد مذہب کی زمین پر رکھی تی تھی لیکن یہاں 
دین اسلام ہے ساد انسان کا مکمل ضابطہٴ حیات ے جس میں دینی اور 
دنیوی علوم سب شامل ہیں ۔ اسلام ۓ دین و دنا دونون کو ابمیت دی 
سے اس لے عقلی علوم دین اسلام ہی کا ایک اہم حص ہیں ۔ رسول اکرہ۶ 
لے تلم حاجل کرت ۵ لیے جن نک جاے کا مشوره دیا : یعی علم جس 
رلک ا جس قوم اور جس معاشرے میں ملے ان حاضل کرو ۔ علم کسی 
ملک» کسی قومء س معاشرے ی جا لیر نہیں ۔ علم خدا کی دین ے 
جو السان ی کوش ہے حاصل ہوتا ہے اس لے کوئی عنم اور تحصیل علم 
دين ساتم کے خائف ی وو کت ۔ ارات میں اختلاف ہو سکتا ۳۹ 
لیکن ی تفت کون اي اڪ نیال ننس اور ریاضی وغیرہ اور تحصیل علم- 
روح اسلده کے ساق نہیں ہو سکتا - البته یہ ہو سکتا ے کہ علوم کے بعض 
نظریات حکوست وقت کی سیاسی مصختوں کے خلاف ہوں اور اس بنا پر 
'حناط'' مشیران حجومت چند فلسفیود اور چند نظریات ہ یکو نهی بلکه 
ال سے ص کو بھی خلاف مذہب قرار دے دیں - چنانچہ بورپ 
میب اب ہی ہوا - اہل نظر جالئے یں که جیب رومن انپاثر کے زوال کے 
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بعد یورپ قرون وسطی کی تاریکیوں میں کھو گیا ادر اپل نیورپ کے 
ذہنوں پر مسیحی پادریوں کی حکوہت ہو گئی تو اس کے ساتھ فلسفے اور 
سائنس کے علوم کو بھی خلاف مذہب قرار دے دیا گیا ۔ مسیحی پادریوں 
کا استدلال یہ تھا کہ انجیل مقدس کے علاوه کسی دوسری کتاب > 
ضرورت ہیں سے - ابل, یورپ ابنی ان تہذیبی روایات کو بھی فراموش کر 
بیٹھے جو بونان کے عظم مفکرین ے عطا ی تھی - اور پور جب بارەویں 
اور تیرهوین صدی میں حکم این رشد. یق ایت ے ابل دورب کو 
یوائی علم و فکر سے روشناس کرایا » اور اس کے سائغ ساتھ این سینا ؛ 
فارای ؛ حقق نصیرالدین طوسی اور دیگر مسلان فلسنیون اور سائنس دانون 
کے افکار یورپ میں پھیۓ شروع بوه اور فلسنی اور سائنس .ک. سسائل 
پر قرطبہ » یپلز ؛ پادوا اور پرس کی بولیورسٹیوں میں محثی ہوۓ لگی 
تو اہ ل کلیسا پکار اٹھے که مسیحیت خطرے میں ے ۔ اصل وجه یہ تھ ی که 
فاسفر اور سائنس کے علوم کی ترویج ہے عوام میں ببداری پیدا ہوۓ کا 
""خطره"* تھا جس ے یورپ کے حکمرانون کے تاج و تخت اور اپل کلیس 
51 خالقایی دونون خوف زده تھے ۔ اب سوال یم ے کہ علوم نے فروغ 
کو کیے روک جاۓ “تو اس لے سیس مدب 3 سم‌ارا ليا گیا اور 
تلتن کی کی کن فاسفہ اور سائنس "اسلامی علوم ہیں اس لے مسیحیت 
کے خلاف ہیں ۔ چنانچه جو لوگ فلسفه پڑھتے تھے » سائنسی تجرے کرےۓے 
تھے ریافی کے مسائل حل کر 2 تھے آنھیں "مسلان؟ قرار دے دیا گیا یا 
کم از کم دائرۂ مسیعیت سے خارج کر دیا گیا ۔ اس " "نطمیر» کے لے بورپ 
میں باقاعدہ منہہی عدالتی قا ہوئیں اور ان کے حکم کے مطابق سینکڑوں 
کتابیں جلائی گس اور ہزاروں فلسنیون ؛ سائنس دانوں اور منکروں کو 
اذیتی دی کر فل کر دیا گیا با گ ین ال دیا گیا - لیکن یورپ تو 
مسلانوں ی دی موی روشی سے آخرکار پھر منور ہوا - پندرهوین صدی 
مض خرد افروزی (Enlightenment)‏ کی ریک رو ما ہوئی اور قرون وسطی 
کی خرد دشمنی کے اثرات ختم ہوۓ - لیکن ہم نے کیا کیا ؟ ہم نے هل 
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بعض تلمی نظربات کی غالفت کی اور ان حضرات کو واجب القتل قرار 
دیا جو یں ظردات رکھۓ نهر بد پھر ان علو د 11 عالفت کی جن کے بعض 
نظریات سے ہم اختلاف تھا - پھر ہم عقلىی علوم ہی کے بحیثیتر جموعی 
غالف پہوگئے - نسم یں که صرف اسی پر اکتفا نہیں کیا بلکه خود عقل ہی 
کے بغالف ہوگۓ جس کے ذریعر یہ علوم حاصل ہوتے ہیں - یہ خرد دشمی 
اماه غزالن با کسی اور مسبان سنکتر کا متصد پرگز نہیں ہو سکتی تھی » 
کرک رو دم گی اسلام جیسے ہمہ گیر دین میں گنجائش نہیں بو سکی - 
ہس چو ہے سی ۔ کیا ابهی وقت نہیں آیا ے کہ 
ہم خرد افروزی کی طرف توجه کریں ؟ 


۲ ان یلد ون 


اسب" تارج ی ایک عظم شخصیت .: 


تاریخ کے مطالی کا ایک مایت اہم مقصد یہ ے که ماضی سے سبق 
حاصل کر کے مستقبل کی صحیح تشکیل کی جاے ۔ زندہ قوہس اد نے ماضی 
کو ياد ر کهبی دس اور ماضی کا جائزہ لیتے وقت لي صرف اپنے اسلاف 3 
کو بھی نظرانداز نیس کرتس وم 1 کک اوفات اپبی نار 5 تاریک دور 
ہے زیاده سق حاصل درون ہی ۔ بی لوع اسان ق تارج کسی نہ کسی 
شکل میں کون پاچ بزار سال سے لکهی جا رمی ہے - اس عرص ہیں مشرق 
اور مغرب میں کی تہذ یہی آبھریں اور مٹ گئیں ۳ کی سلطنتیں قا ہوئی 
اور ختم ہ وگئین ۔ کی قوسو ںکو عروج حاصل ہوا اور پھر انهی زوال کا 
منب دیکھنا َ ۔ اس طویل عرص کے تجرے کے بعد کوئی پا سو سال سے 
انسان اس قابل ہوا ے کہ تاریخ کی حرکت کے هی و اور سلظنتون 
اور قوموں کے عروج و روال کک اسباب کا کسی حد تک تجزیں کر سکے ۔ 
اس طرج تارب اب حض تاریخ ہی نہیں ربی بلکہ اب تار ایک فلسفہ اور 
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ای و جک چ ارق “تو فلملی اور ماس کتک دی مین ما 
کامیاب کوشش ایک مسلان مورخ ابن خلدون ہے کی تھی - ان اوراق 
میں اس کے افکار کا نہایت مختصر جائزه ابا جاے 5 - لیکن اس سے لے یہ 
مناسب موک کت ابن خلدون ی زندی اور اس کے دور کے بارے: مس چند 
باتیں بیان کر دی جائیں تاکہ اندازہ ہو سکے کہ اس کے افکار کا پس منظر 
کیا تها - 
ابر بن خلدون (پیدائش ۳۳۲ ع » وفات ہپ ۰ ع ) شای افریتہ کے ملک 

یولس میں بیدا ہوا ۔ وه ایک عرب خاندان سے تھا جو وم ہجرت کر کے 
اہین گیا تھا › پھر م‌اکش آیا اور پھر تیونس میں آباد ہوگیا ۔ ابن خلدون 
ے فلسنہ اور دیی علوم ہیں تیولس کے مدرس سے اعلی تعلم حاصل ی 
اور ببس شال ی غمر سے ساسله ملازمت میں داخجل تو گیا ۔ وه تلف اوقات 
میں شاه تیونس کا سیکریٹری » اعلیی سول عہدیدار » سفارنی افسر : وزیر ؛ 
جج » پروفیسر اور سکالر سب ہی کچھ ربا - وه اہی روشی طبع ی بنا بر 
حکام 1" ناخوش کرت کے جرم میں دو سال جیل میں بھی رپا - اس 
_ن تلف غالک کا سفر کیا - ات بھی گیا جهان غرناطه کے سلطان نے 
اس اشہیلیہ کے فرمانروا پیٹر کے دربار میں ایک سفارنی افسر کی حبثبت ہے 
بھیجا - پیٹر یورپ کی تاریخ میں ”'ظالم پیت" کے نام سے یاد کیا جاتا ے ؛ 
لیکن ظالم پیٹر ے ابن خددون ے علم و فضل ی قدر ی اور اسے پیشکش 
کی کہ اگر وه اس کی ملازمت قبول کر لے تو اس وه تمام جائیداد اور دولت 
واپس کر ده کا جو اس کے اجداد کے اسپین سے ہجرت کرۓے وقت بحق 
سرکار ضبط کر لی گئی تھی - لیکن ابن خلدون نۓ یہ پیشکش قبول نہیں کی ۔ 
اس کے بعد اہن خلدون 2 عتاف مالک کی سیاحت کی › ملازمتیں قبو لکیں 
اور برطرف کیا گیا ۔ کچھ عرصہ مصر میں بھی ربا ERE‏ میں مشہور 
منگول فاح تیمور لنگ سے بھی ملا ۔ غرض ابن خلدون کی زندی مایت 
رنگا رنگ اور ہس گر تهی - اس ۓ ختلف سلطنتوں اور اس کے سربراہوں 
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اور عظم شخصیعون کو بہت قریب سے دیکها تھا اس لیے اس کا تر بہ مهایت 
عق اور اس ی انظر لہایت وسع تھی - 

اب ذرا افکار عالم کی تار بر ایک طائرانه نظر ڈالے - ابن خندون 
سے دو یزار سا تنل بر صغیر سند و باک میں چارون وید یعی رگ ويد 
(Rig-Veda)‏ ؛ عر وید (Yajur-Veda)‏ ¢ سام وید (5۵۳۵-۷۰۵۵) اور اتهر وید 
(۸۱۱۵:۲۵-۷۰۵۵) دق بو چکے تھے ۔ من قانون کا قدع تصور پیش کر چکا 
تھا - کابل (۵۲1۱8) ما بعد الطبیعیات کی بنبادیی استوار کر چکا تھا - کوئلیا 
(۵۷1(1۷۵) سیاسیات کے بنیادی قوائین پیش کر چک نها - پانیتی (نعنمه۳) 
سنسکرت کی گرعر لکه چکا تھا - چین میں کنفیوشس اپنے فلسفیانه افکار پیش 
کر چکا تها- وادی دجدہ و فرات کی تہذیب ]پھر چک تھی ۔ حضرت موسی 
کے زماۓ میں آسانی کتاب عہد نامب" عتیق (توریت) نازل ہو چکی تھی جس 
ے دنیا کے ادب اور تارج ہر نہایت گہرے اثرات ڈالے اور جسے غالباً دنیا 
ی سب ہے پہلی تارب کہا جا سکتا ے ۔ شاه بابل پمورایی اپنا حموعم" 
قوائین نافد کر جک تھا جسے دنیا کا پهلا ضابطم" قانون کہا جا سکتا ے ۔ 
رق میں حضرت سبیع کر بعد آمان کاب عبد ناس" جدید ازل ہو چک 
تھی جس نے عہد نام" عتیق کے ساسله" تارج کو آگے بڑھایا - اس سے 
دو صدی پہلے یونان علم و فضل ی دتیا میں آبھر چکا تھا ۔ ستراط کے بعد 
افلاطون ے فنسفے اور سیاسیات کے متعلق افکار پیش کر کے ”جمہوریہ““ کا 
تصور پیش کیا تھا ۔ ارسطو ے دیگر علوم ی طرح فن تار پر بھی نظریات 
پیش ہم تھے ۔ اس کے بعد اسلام کا لایا ہوا معاشی » معاشرتی اور فکری 
انقلاب آ چک تھا ۔ ترآن حکیم گزشته آسانی کتابون کی تاریخ کا جائزه لے کر 
ایک ضابطہٴ حیات پیش کر چکا تھا - تارج نویسی میں طبری اور ابن اثر 
جیسے مورخ پدا ہو چکے تھے ۔ مسلان فلاسفه میں الکندی اسلام کے بنیادی 
امولون کو تلسقع ی مکل دی سی کر چک سے۔ ران کی سط 
اور ابن عرب وحدت کا نیا فلسفیانه تصور پیش کر چکے تھے . بو عل سینا 
مابعد الطبیعیات اور طبیعیات کی تشکیل جدید میں ارسطو ے علیحدہ ہ وکر 
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لیا راسته دکها چکے تھے - غزالی عقل ی خالفت اور عشق و سرستی کا 
درس ده چکی تھے اور اس درس کے جواب میں اہن باجه اور اہن طفیل 
کے بعد این رشد دوباره غقل ی سربلندی کا اذعا ک رک :نیورپ کو غقلیش 
اور سائنس کی ترق کا وہ راستہ دکھا چکے تھے جس پر چل کر یورپ نۓ اپنی 
تارج کا نیا راستہ اختیار کر لیا ۔ 

تارج کے اس نئے راستر کی اہعیت اس لحاظ سے ے کہ یوان اور روما 
کی مدیبود کے زوال کے بعد کوئی ایک ہزار سال سے یورپ تاریی ہیں 
ذوب چکا تھا - علم و حکمت کے چراغ گل بو چکے تهر ۔ فرون وسطلی > 
یورپ ی تارج السو بو قاو اسوالن ےس کبھی کبھی جکاے 
سے آنکهس مل کر جا گنر کی کوشش کرتا ے اور پھر کروث بدل کر سو 
جانا ے۔اس ایک پزار سال کے دوران » جب یورپ سوتا ربا » مشرق مس 
مسلان جاگ رے اور علم و حکمت کی روشتی سے دبا کو روشن رکھتے 
رے - لیکن چودهوین صدی عبسوی تک مسلانوں کا اقبال بھی زوال آماده 
ہو چک تھا - بغداد لٹ چکا تھا ٠‏ اسیین میں مسلانوں ی سطنت کمزور پڑ 
چک تھی اور عنم و دانش سے چراغ آبسته آیسته کل چ ی 
گویا مشرق دن کو زوال آ آ ربا تیا - اور عمن اسی زساۓ تین سویا :ہوا 
یورپ کروٹیں بدل کر جا گم کی کوشش کر ربا تھا - اس طرح یہ دور مشرق 
کے زوال اور مغرب کے عروج کی ابندا کا دور تھا - کوئی ساڑے چار بزار 
سال کی مشرق تهذیب رو بہ احطاط تھی » اور یورپ ؛ خصوصاً مغربی یورپ 
دیا ی تارج میں پہلی ہار آبهر ربا تھا ۔ گویا قومول ے عروج و روال ۶ 
عوامل متعین ہوے کے لے یہ تارج کا اہم ترین دور تها- تارب ی حرکت 
اور عمل کا جائزه لینے کے لیے ایک عظم شخصیت کی ضرورت تھی » جو 
قدرت ۓ ابن خلدون کی شخصیت کی تخلیق کر کے پوری ق - ابن خندون 
سم تار کی ملکوں میں تاریخیں لکھی گئیں لیکن پر تارج زیاده تر 
کسی ایک قوم یا ملک ی تارج تھی ۔ ابن خلدون ے تارج کا دائرۂ عمل 
وسیع کیا ۔ 


۱۹ 
الغرض این ادون کے عہد یعی ورای صدی عبسوی تک فکر 
انسائی ے ببشتر علوم و فنون میں ترق کر ی تھی لیکن تارج نویسی اور 
فلسفه" تارخ کے بارے میں یه کہنا ے جا نه ہوکا کہ اس وقت تک نم تو 
کو تارج عالم لجهی ۳ تھی جس میں دلیا نے لش الک ی تارج 3 
جائزہ لہا گا بو » نم مذیب و یم دارم موجود تھی اور نم ہی تارج 
کے مطالعی کے بعد یہ کوشش کی گی تھی که اس سے تاع اخد کے جائیں 
اور اس طرح فوموں اور سلطنتون کے عروج و زوال کے اصول متعین کرت 
کی کوشش کی جاۓ - اہن خلدون ۓ تارج اور پھر اس پر مقدمم لکھ کر 
فکر انسانی کی ان تینون اہم ضروریات کو پورا کرۓ ی کوشش ق ے ۔ 
ناد تارے کے "امند؟ میں ابن خلدون ۓے لکھا ے کہ مبری اپنی تارے 
ایک مغدمہ اور تن کتابون پر سس ے ۔ 

دب عام تار ی بلت » اس کے ختف پہلوؤں کی تشخص 

اور مورخین کی غلط فہمبوں ی درس ۳ ےا 
ہل کتاب انسانی آبادی ک بیان می .یب - اس مت ملک و سلطنت.؛ 
کسپ معاش ؛ صنعت و حرفت ؛ علوم و فنون اور ان کے اسباب و عنل 

وغعرہ شامل ہیں ۔ 
دوسری کتاب میں عرب اور اس کے قبائل کی تاریخ اور اس کے ساته 
دیگر مالک کی حکومتود کا بیان بھی آ گیا ے جن میں فارس » بی اسرائیل » 
یونان » روم » ترک اور فرنگ شامل ہیں - 
تہسری کتاب میں بربر اور چند دیگر مغرب سنطنتون کا بان ے - 
اس طرح ابن خندون ی تصانیف کی بزار صفحات پر مشتمل تن ۔ لیکن 
ان سب میں جس کتاب کو سب سے زیاده شرت حاصل موی اور حس ےن 
مشرق اور مغربی حکا کو گزشنه چھ سو سال سے متاثر کیا ے وہ ابن خلدون 
کا مقدمہ“ ہے جو فن تارخ اور فسفم" تارج پر دنیا میں پهلی جامم تصتیف 
کہی جا سکتی ے - یہ اپنے افکار کی ندرت کے اعتبار سے آج بھی اتنی ہی 
جاندار ے جتی چه صدی پشٹر تھی ۔ 


ے ۷۲ ۱ 


ابن خندون کے ”مقدمہ“' کے ترجمی دبا ی بیشتر زبانون میں ہو 
انگریزی میں روزن تهال (3۵5۵00۳۵1) کا ترحمم نہایت بصمرت افروز ے ۔ 
اس ثر جمر ہی مصنف و میایت اراد حواشی لکهر بس اور ابن خلدون 
کے ''مقدمہ)“ پر ایک نہایت ون یتسب بهی ریز کیا ‏ و قا 


ای نے ا سی 73 


ما 


زبان میں ابن خندون ی "ابقدمم؟؟ 
چک ہیں - 


ابن خندون ے اپنے ''مقدہے؟“ کی ابتدا میں نارجم ی اہمیت سے بث 


تراجم اور تفسبریں شائم بو 
تحت 


ہے ہج 


1 ہے ۔ 
اس کے بعد بیان ک رتا ے کہ اس ے یہ کتاب لکھنے ک ضرورت کیوب 

حسوس کی - اس ضمن میں اہن خندون ۓ "مورخین کی خرافات“ کا ذکر 
کیا ے اور مثالیں ةعے کن و ات کے کی تون ی ے کہ بیشٹر 
مورخین ۓ صرف لقل پر بهروسه کیا » خواه وه ابل قبول ہو با نم ہو ۔ 
روایت کو کسی اصول کے تحت نہیں جانجا ۔ بلکہ اکثر اوقات حقبقت ہے 
زیادہ تصور پر انحصار کیا اور ایسی بھی کی مثالیں ہیں جہاں عض خلیفہ' 
وقت کو خوش کرت َ طف تارج لکھی گی ے ۔ ابن خندون ۓ بعض 
نہایت مشپور مورخین کی مثالیں دی ہیں جنهون ے تارج میں بعید از قیاس 
وانعات بھی تحریر کرد ده ہیں ۔ مثا مشہور مورخ مسعودی کے بارے میں 
لکھا ے که اس ہے ایک شر ٹل 'مدینت الٹحاس)) کیا ڈ کی کیا ے جسے ہتول 
مسعودی کے موسی بن نصیر ے مغرب میں چڑھائی کر کے فتح کیا تھا ۔ 
اس شہر ی ساری عارتیں تانبے کی ہیں - اس کے سب دروازه بند ہیں اور 
اس کی فصیل پر چڑھ کر جب کوئی شخص اس میں جهانکنا چاہتا ے تو 
ے خود ہوکر تالبال بجاتا ہوا اس ہیں کود پڑتا ے ۔ ابن خندون 4 اور 
بھی متعدد مثالیں دی ہیں جہاں مورخین ے بادشاہوں کی فوح اور دولت 
و حشمت کے بارے میں نہایت غلط اور مبالغہ آمیز اعداد و شار بیان کے 


ہیں ۔ بعض جگہ فرقہ وارانم منافرت کی بنا بر اہم تارخي شخصیتوں کے 


| 
حسب نسب میں بھی غلط بیانی ہے کم لیا ے - 
مقدمہ“ کے شروع کے ابواب میں اہن خلدون 2 ختلف قوموں کے 

اخلاق و عادات سے ےث ی ے اور اس ضمن میں اخلاق و عادات پر 
آب و ہوا کے اثرات کا ذ کر دلچسب انداز میں کیا ے ۔ مثا وه لکھتا ے 
کہ گرم ملکوں کے باشندون کے بارے میں کہا جاتا ے که وه سبک سر 
ہوۓ ہیں ۔ بات بات پر مارے خوشی کے آچهلش کودے لگتے ہیں ۔ اس کی 
وجه یہ ے کہ گرمی جسم اور روح دونوں پر اثر انداز بوتی ے ۔ گرم 
اب و ہوا سے حیوانی خواہشات مس اضافہ ہوتا ے کیونکہ حرارت قوّت 
تخلیق ی ایک اہم رک ے ۔ دوسرا اثر یہ پونا ہے که ااؤ سس پ زسم 
کی لذت سے لطف اندرز ہوے کی صلاحیت بڑھ جاتی ے ۔ اور تیسرا اثر یں 
بوتا ‏ کہ غور و فکر اور عقل و فہم ی طرف س لوجہ ہٹ جاتی ے ۔ 

اسی لے گرم مالک کے لوگ اکثر اپنے افعال کے نتا پر غور نہیں کرت 
اور عموما مُہابت:لاعاقہت اندیش پوت ہیں ۔ یہاں ابن خلدون ے اپل مصر 

ی ال ض چیھ اس کی سے کک سس کب مال پور با اف 
ماه کی روزی بھی کبھی جمع کر کے نہیں رکھتے ہلکہ روزانه ہر چیز بازار 
سے لاے ہیں اور کها پی کر ختم کر یر بت ان فا رعق بغرب اود 
سرد مقامات کے باشندے پر معاملے میں مایت سوچ چار کے بعد فیصلم 
کرتے ہیں اور اسی لیے ترق ی راہ پر گلیژن س - 

اس ضمن میں قاہل ر غور بات یہ ہے کم جس دور مس اس خلدون 

ے تارج لکهی وه دور مشرق کی پسائدگی کا دور نہیں تھا ۔ مسر 
اتوام میں جان باق تھی ۔ ابھی اسپین کے کچھ حصے بب قبضی 
تھا - ادهر یورپ (یعنی سرد مالک) ابهی تاریی ہے لکل ربا تھا ۔ ابھی 
یورپ میں معاشی اور سائنسی انقلاب نہیں آیا تھا ۔ لیکن اس کے باوجود 
این خلدون کی نکاه ر دوربیں ے دیکھ لیا تھا کہ گرم مالک روبہ زوال بی 


اور ٭غربی سرد مالک > کے لوگ اپی دور اندیشی اور تعقل ی وجہ ہے علد 
عروج ق منزلی طر کرین گر - 


5 ۱ 
قوموں کے زوال کے فکری اور معاشی اسباب : 


قوسوں کے عروح و زوال اور نار 3 یی حتاف لوا گر اسان ۳3 
بارے مس ابن خلدون ے سب سے پہلے ایک غلط فہمی ی تردید ی ے ۔ 
وه غلط فہمی یہ تھی کہ قوسوں کی قسمتوں کا فیصلہ ان کے افعال اور اعال 
ی بنا پر مهس ہوتا بلکہ دیوی دیوتا اور فوق الفطرت قوتس قوسوں کو 
بنانی ہیں یا بکاڑتی ہیں ۔ اس قسم کے توبات کی صدیوں ہے دنیا ی اتف 
قوموں میں مقبول تھے - قوم ی خوش حال کو دیوتاؤں کی خوشی پر 
محمول کیا جاتا تھا اور قوم کے آلام و مصائب کو دیوتاؤں کے عتاب کا 
تیج قرار دیا جاتا تھا ۔ ایسی صورت میں ظاہر ے کہ قوم کے افراد کے 
لیے یہ ضروری تھا کہ وه دیوتاؤں کو خوش رکهس اور ان کی خوشنودی 
حاصل کرے کے لیے ہر قسم کی مالی اور جانی قربانی پیش کرت کا انتظام 
کریں ۔ اس ''کاروبار“ میں مذہبی ربناژن کو بہت اہمیت حاصل تھی ۔ 
کیوں که پروہت اور راہب حضرات ہی ہے توقع کی جاتی تھی که وہ 
دیوتافد کے مزاج سے وانف ب ب اور یں بھی جانتے ہیں کہ دیوتا کن اتون 
سے خوش ہوے ہیں اور 1۳ سے اراض اور ان کو کیسے خوش کیا جا 
سکتا ے ۔ چنانجه تارج شاہد ے کہ دنیا ی متعدد قومیں اسی توہم پرسی 
اور کم تکاپی ک نذر بوگلن - توم کے افراد ہے اہی کوششی مذببی 
ربماون کی معرفت دیوتاژد کو خوش کرے ہس صرف کر دیں اور ان 
مسائل کو حل کر ےیک زیاده کوشش نہ ی جو انھیں تبابی ی طرف لے 
جا رب تھے ۔ 

ابن خندون کا سب ہے هلا کاراب تو ے کہ اس ہے اپل فکر اور 
مورخین کو توہم پرستی سے آزاد کراےۓ کی کوشش کی اور قوسی مسائل کو 
عقل ی روشتی میں سمجهن اور حل کرے کی ترغیب دی ۔ ابن خلدون 
ے قطء زو نز ضر پا قوموں کے عروح سو پر بعض اوقات 


ہوے [ 


ہے بالا تر ہین لیکن ایسا بہت کم پونا سے - قدرت کا عام فالون ہیں سپ 
کہ فومی اپنی قسمت خود بنانی ہیں اور وه اپنے عروج و زوال ی خود 
ذس دار بونی پل - 

قومول کے عروح کے اسباب میں اہن خلدون یه سب سے زیادہ 
ایت سی جد_ق لو دی ے ا سے وہ ''عصبیت' کت جخ - اس لفط کو 
اہن خلدون ۓ نیم معی دے بی - لفظ "عصیبت)) عام طور پر اچهرمعی 
مس استعال نہیں کیا جاتا وه جسن مار من ۳ خلدون_ م2 مقدیند۲ لکھا 
تھا اس 5 میں بھی لفظ ''عصبیت“ اچھے عنی میں استعال نہیں ہوتا تھا۔ 
''عصبیت“ میں دوسرے گروہ ؛ قوم : ملک » مذہب وغیرہ سے نفرت کا پہنو 
تمایاں سمجھا جاتا تھا ۔ 

لیکن ابن خلدون رع لفط یت ۶و نش معنی دے ہیں ۔ چولکہ 
یم لفط ابن خلدون کے مقدس میں بار بار آیا ے اس لے ضروري ے که 
اس کے وہ معتی ذہن نشین کر لے حالس جو ابن دون نم متعین کے 

۔ ابن خلدون ی تحریروں میں ''عصبیت“ سے وہ قوت ساد ے جو کسی 

گروه یا قوم میں عبت ؛ اخوت اور یکجمتی کے شدید احساس ہے پیدا ہوق 

سے ۔ جب افراد مل کر ایک گروہ بن جاے ہیں یا گرژه قبیلر بن جاے ہیں ؛ 
یم قوم بن جاۓ ہیں تو ان میں آپس مس ایک دوسرے کی بقا اور ترق 
کے لے ایک شدید قسم کا جذبہ بیدا ہوتا ے اور اس جذے کا برقرار 
رہنا قوم ی بقا اور ترق کے لے اشد ضروری ے ۔ چنانچه ابن خلدون 
ے قوسوں کے عروج و زوال کے مہاحث میں ""عصبیت؟" کو مت اہمیت 
دی ہے ۔ 

این خندون ی رات میں جس طرح انسان پر شباب آتا ے اور اس 
کے بعد ضعینی » اسی طرح قومیں بھی اسی قسم کی منازل سے گزرق ہیں ۔ 
البتم قوسوں کے عمر رسیدہ اور کمزور ہوۓ کے کچھ معاشی اسباب ہیں 
جن میں سے مندرجه ڈیل اسباب خاص طور پر اہم بت : 

اول : : عيشي و عشرت کے مشاغل میں ضرورت ہے زیادہ اضافء - 


عا 


دوم : "عصبیت* میں کمی ۔ 

سوم : معاشی بداعال ۔ 

ان میں سد پہلے ہب کے بارے مین کسی وضاحت ی شرورت نہیں ۔ 
دوسرے مبب یعی ""عصبیت؟؛ کے بارے میں مندرجه بالا سطور میں کچھ 
وضاحت کر دی کی چو جس سیب معاشی مسائل عت. متعلقی ھا 

بن خلدون ی راے ںی تومورن 5 5 ژوال اس وقت دروع ہو نا سے جب 

برسر اقتدار گروه ملک کی پیداوار کے مام وسائل پر یه کر اع اور 
وی مام طاقتوں مثلا فوج وغیرہ کو بھی اپنا ہم خبال بنا لیتا ے ۔ نہاں 
یہ وضاحت ضروری ے که ابن خندون جدید فسم ی جمہوریت کا ذ کر 
نہیں کر ربا ے بلکہ قدع بادشا ہی طرز حکوست: ا د کر کو ریا 18 
میں اقتدار عوام کے ہاتھوں میں بین دا بلکہ ایک حاکم گروہ کے ہاتھوں 
می ہوتا ے - قوم میں عوام ہی پیداوار > ذم دار ہوۓ بب- ان ی 
حنت ہے جو سرمایہ حاصل ہوتا ے وہ قوم کے مقتدر افراد کے ہاتھوں می 
چلا جاتا ے جسے سرمایہ دار کم ہا جا سکتا ے ۔ جب حاکم گروہ پیداوار 
کے وسائل پر قبضہ کرتا ے تو حاکم گروہ اور توم کے مقتدر اور سرمایم دار 
افراد کے درمیان آویزش اور دشمنی پیدا ہو جاق ے ۔ سرمایہ دار افراد اور 
غوام کے طبقون میں ""عصبیت؟؟ بہت متالر موق ے - ۱ 

حنت کش طبقے کی عصبیت“ اور مرمایه دار طبت کی "عصبیت"» 
مبی کر حا کم گروہ سے متصادم ہو جاتی ے اور یہ طہتے حا کم گروہ کے سا تچ 
شلك م تغاون ق ریک شروع کر دیتے ہس ۔ 

اس کے بعد جب حاکم گروه کو پیداوار اور دولت کے متش 
وسائل سے اساد ے تا موقع مس ملتا تو وه دولت اور سرمایه حاصل کرۓ 
رک لی ختلف طرش استغالن کرتا ہے ۔ رثا حاکم کرو بیرودر اک 
طاقتون ہے امداد حاصل کرتا سے سر کے حا کم کرو کو تفشق کے این 
زیاده رقم ی ضرورت ہویق ہے اس لے وه یہ رقم زیادہ ہے زیاده ٹیکی 
لگا کر وصول کرتا ے ۔ آخرکار جص یہ پوتا ‏ که ملک کی معیشت 


٣ 
کور موق چل حاق ہے اور عاکم گروہ »سرمایه دار اوز عوام سب کے‎ 
سب افلاس کا شکار بوسق چلے جاے ہیں ۔ ایسی صورت میں ملک کا‎ 
اتی ا ختیقی معنول ہیں حاأکم گروه کے پاته ہے نکل جاتا ے ۔ جا کم‎ 
عض نام کک حاکم ره جاتا ے ۔ چولکہ فقوم رک وت اہم عناصر یعی‎ 
حاکم گروه + سرمایه دار اور عواء انتشار کا شکار ہو جاۓے ہیں اس لے‎ 


٦ سے‎ 
3 


سی طبش میں بھی "ععدیدت؟* بای نہیں ربعی جس کا تبجه زوال اور تبابی 
کے سوا کجھ نہیں ہوتا۔ 

جب قوم میں "اعصببت"" خم ہو جاتی ے تو کونی طاقتور قوم اس 
7 اس اک - ج آوار قوم ى '' "عحبییت؟؟ مهوت شدید بویی ہے اور 
وه منتوح قوم پر غالب آ کر ات بھی اپٔی عصبیت میں شامل کر لبتی ے 
اور اس طرح ایک قوم کا زوال اور دوسری کا عروج شروع ہو جاتا ے - 
نی طاقت کے حملے کا پہلا رد عمل یہ ہوتا ے که حاکم گروه 


ی 
سس 
ت5 

۴ 
bG: 
ع‎ 
1 


کم ہونا شروع دور حاتا ے اور اس کی عا کست 
سکزنی شروع ہو جاتی ے اور سکڑے سکڑے آخر کار خم ہو جای ے ۔ 
سکڑے کا بس عمل ذہی طوا پر بھی ممایاں ہوتا ے - حا کم آروه یا 


ہے سے 


ہے 


خاندان کا انداز فکر بھی سکڑنا قرو بو جادا ت. اور اربابٍ حل و عقد 
تنگ نظری اور کوناه یی تا شکار بو جاسة ہیں - چهو ۵ چھوے مسائل پیدا 
ہو جاے ہیں اور ارباب حکوست ان ہی میں الجھے رہتے ہیں - بڑے مسائل 
ی صرف توجه کم ہو جاتی ے ۔ 

ابن خادون ی را میں عموبا تین نسلوں تک حکومت ایک 
خاندان یا“ ڈروہ کے پاس رہ مت ے اور اس عرص من عروح و روال ی منازل 


اعت 


E i‏ لان جای ہی ۔ 


تومود به زوال کے اساب یک پارے مس ان خلدون لے ایک 
دلب بات یه لکهی سے له سلطتت کے انعصاطی 


سح 


دور من شاپی درباز 
مات ایک مرا قائم کر دیا حاتا سے جسے حاحب ۳ دربان کہتے ٹا سے شروع 
مروخ میں نو یه عمهده بم ظاپر ے ضرر بوتا ے » یی حاحب یا دربان کا 


۱۳ 
فرض ید ہوتا ے کہ وه 2۷ وچ اور ۓ رورت کسی کو افا اتف 
لھ آۓے دم اور بادشاه ک ساتھ ملاقات کے جو فواعد ہیں : ان کی پابندی 
کرات تا که بادشاه ٩‏ ی حفاظت ی جا سکے اور امور سلطنت میں بادشاه ی 
مصروفینود میں خلل نہ پڑے : لیکن جود ہی ساطنت کا نظام غلط 
بانهون میں جاتا ے یا خود بادشاه کوتاه اندیشی کا شکار ہوتا چلا حانا 
و اس کے ساتھ ساتھ بادشاه سے اس ی رعایا کو دور رکه ی 
کوششیں کی جات ہیں اور اس کے لیے حاجب اور دربان کے عہدے تا 
کے جاے ہیں۔ چنانچہ ابن خلدون ۓ مسلان سلطنتوں » بعنی بنی امیہ اور 
بی عباس ی سلطنتوں ؛ ی مثالیں دی ہیں اور ببان کیا ے کہ اس دور 
میں حاجب کے فرانض › اختیارات اور دائرۂ عمل میں اضافہ ہوتا گیا اور 
حاجبین ی تعداد میں بھی اضافہ ہوتا گیا - چنا چب دولت عباسی, کے دور میں 
ایک ے زیادہ حاجب مقرر ہوۓ ۔ 
لیکن حاجب اور دربان کے عہدەدے کی سب ے دلچسپ اور خطرناک 
شکل آس وقت بیدا ہوق ے جب اہل دولت اور خواض ملکت سازش 
٣‏ کسی کمزور اور ے وقوف تخص کو کدی پر پٹھا دیتے بی اور 
پھر اس کے گرد حاجب اور دربان اس لے تعینات کر دیتم ہیں تا که 
بادشاه اپنر عزیزوں ؛ حقیفی دوستوں » ہمدردوں اور ارباب علم و فکر ی 
ملاقات نہ کر سکے - جسب بادشاہ وات کزقا کے کی آوی سا یتے 
ہیں که اگر آپ ان لوگون سے آزادی سے ملی کے تو ۲ اپ 5 ونار اور 
آپ کی ہیبت لوگوں پر عم آله جاے کی - چٹانچہ آہستہ آہستہ بادشاه اس 
پادشاه کو ےار کر کے خود حا کم بن جاے ہیں - عرص تک عوام کو 
پتہ ہی نہیں چلنا کہ حاکم وقت کون ے - امور سلطنت میں انتشار پیدا 
ہو حاتا سک اور سازشی گروہ میں افتدار کی جنگ ر وی سب ۔ پر کروہ 
خود حتاری حاصل کرنا چاہتا ہے اور له این 99 شکار ہو حاتا 
ہے ۔ چونکه عوام اور اصل حاکم يعني بادشاه کے درمیان دربان یا عاعب 


طرز زندی ك عادی ہو جاتا ے اور اس طرح سلطنت کے سازشی گروه 


۱ 


گی وجه سے غرصے سے رابطه خم بو چک ہوتا ےج اس لے عوام انتشار میں 
شاا پو کن تکزیون اور گروسون ہہس بٹ جاے ہیں اور ملک ٹکرے ٹکڑے 
ہو جاتا ے ۔ اس طرح سلطنت اور قوم کو زوال آ جاتا ے - (دیکھے 
مقلم" ابن خلدون ؛ باب سوہ ؛ فصل چوالیسویں) - 
ان اون ے ایک باب مس عام حفر اور بیش گوی وغیرہ کے 
بارےے ۷ بھی لکھا ے ۔ یہ باب خاصا دلچسب ے ۔ ے اس بات ین دیگر 
باتون کے علاوہ اسلام کے عروج و زوال کے بارے میں چند پیشین گوئیوں 
کا ذ کر بھی متا ہے - مث مشمور لان فلستی یعتوب بر ن اسحق کندی 
پیشین کوئی کا ذکر کیا گیا ے جس کے مطابق اسلام ی مدت حیات 
چھ سو ترانوے برس ے - این خلدون کہتا ے کہ کندی 1 لم 
پیشین کوئی اس کی کتاب ''الجفر“ میں م‌قوم ے ۔ آس ے اس کی بنیاد 
ایک حدیث پر رکھی سے جو ابو اسر اور اس کے بهای حی سے منتول 
یہ پیشین گونی خاصی دلچسپ رب - اگر موہ برس کو ۹۳ہ ہجری 
با لیا جاے نو اس طرح اسلام 1 نت سی و تک قر ار پای 
ے - ظابر ہے کہ پیشین گوئی کا مقصد بم نہیں تھا کہ اس کے بعد اسلام 
خم ہو جاے 5 یا دنیا مس سلانون کا وجود بای نہیں رہے 5 - مقصد له 
معلوم ہوتا ے کہ اس زماے میں مسلانون کے وتار اور اقتدار کو زوال 
آ جاے کا ۔ 7 پیشین ونی کا یہی مطاب تھا تو میں کہہوں کا کہ یہ 
پیشین گوئی خاصی صحیح تھی ۔ م.م رع یعنی چودھویں صدی عیسوی 
نک مسل مسل نول کی عظم E‏ بغداد » قرطبه اور غرناطه وغمره ختم يا 
زوال آماده بو چکی تهی - مسلانود کے عظم منکرین بو علی سینا » فارابی » 
غزالی ۰ کندی ء ابن پاچہ » 2 3 اور اہن رشد اپنے افکار ی روشنی 
سے مشرق اور مغرب کو منور کر چکے تھے اور سائنسی انداز فکر کی بنیاد 
ذال چکے تھے » لیکن مسلان اس ون فکر کو ترک کر چکر تھے 
ابل یورپ ہے اخٹیار کیا اور جس یی وجہ سے یورپ میں احیاے علوم اور 
نشاة الثائیہ کی تحریکیں آبھریں ۔ غرض مسلان اقوام اور سلطنتوں کا زوال 


۱2۵ 

چودهویی ضدی غیسوی میں ضاپر بو چک تھا - چنانچ. اسی صدی میں قدرت 
ے ابن خلدون کو پیدا کیا جس ے اس زوال کا تاریخی جائزه لیا - ابن 
خلدون ۓ کندی کی اس پیشین نونی پر کوئی قول فیصل نہیں دیا - اس 
گی وحم غالبا یہ ے کہ نیا نیا معامله نیا ۔ پیشین گوئی م ٣‏ رع ار 
میں تھی اور ابن خلدون ۳۳۲ رع ہیں پیدا ہوا ۔ غالبا ابن خلدون کو 
ابید تهی که اس زوال کے بعد مسلان پھر آبهرین 3 » لیک ن افوس ے که 
چودھویں صدی کے زوال کے بعد سے مسلان اقوام کو اج تک وه خروح 
سال کی چا :و اتھیں کھں ایل اکان کی ی کی ری 
صحیح نم ابت ہوتی (دیکهیر مقدمہ ابن خلدون » باب سوم ا فصل (۵) - 
ابن خلدون علم و فضل کے بارت میں ایرائیوں کا بہت مداح ے - 
اس ہے لکھا ے کہ اسلام فرب سے نکلا لیکن علاے اصول فقه ر 
علم کلام عجمی تھے ۔ مفسرین قرآن بھی زیادہ تر عجمی گزرے ہیں ۔ دیگر 
علوم عقلیه (فلسفہ » منطق وغیرہ) میں بھی زیادہ تر ترق عجمیوں ہی ی 

بدولت ہوئی ۔ 


۷۔ کائٹ کا فلسفه" تاریخ 
کانٹ کے چند بنیادی افکار : 


مشہور جرمن فلسٹی ابمینوئل کالٹ (پیدائش ؛ م ہے ع ۔ وفات ؛ 
.ررع) ی شہرت زیادہ تر اس بنا پر ے کم اس ۓ فلسغے اور اخلاقیات 
میں بعض نہایت اہم اور عہد آفریں نظریات پیش کے - اس کے فلسنه تارج 
پر بہت کم توجہ دی کئی سے ۔ کانٹ ۓ عقل کی اہمیت بھی واضح کی اور 
اس کی حدود بھی متعیئن کین . اس نے اپنی کتاب انتید عقل غض' 
میں ظاپر کیا که خدا ؛ مدسبی عقائد اور آخرت وغمه کو ابت کرت کے 
سلسلے میں جو دلائل دے جاۓ ہیں ء وه غلط ہیں ؛ کیوں کہ ان دلائل 





1. Crıtiyue of Pure Reason, 


2 ۱ 
رع ۳ او وی ای تا سکش وی ی سے ابی دوسری 

2 خلاف ھی ر ہیں لرك سے سج ۰ ٠‏ :گا 
کتاب 7 قد عقر عل" سی اس ۵ ای مو ذ8 تسه ايار ل سڪ تا یىی کوکش 


4 و گا 1 د 7 ۰ ۱ 
و که 9 لن ہی عفائد اور اعرتا وشرد کو شغ دلائل "کو ریعے هی 


ضرور ا کاس ان اعلاق تلائل ی بنیاد یہ ے کی اسان کے دون 


اور جدبات ی 
نعل اچها ے اور فلان برا ے -- یعی ہارا ضمیر - ده شعور پر انسان 


میں موجود ے چاے وه اس پر عمل کرے يا نہ کرے ۔ انسان میں خر 


شعور ایک ایسی بنیادی حقیقت ے جس کے برخلاف کون دلما 
نہیں دی جا سکتی - اچهای یا برائی کے پماۓ ختلف ہو سکٹر ہیں لیکن اس 
حقیقت سے کوئی انکر نہیں کر سکتا که پر انسان کا ضر اسے بتا دیا _ے 
کہ فلاں فعل اچها ے اور فلاں "برا ے - کانٹ ۓ اس اخلاق حقیتت دو 


سے 


5 


لنجاد وھ کی ایک اخلاق ام خن یت تا اور اس طرح : 3 آ0 
آخرت وغیره ی جس عارت کو اس ے اہی پہلی 


7 


کتاب لے سسار کر د با تھا | سے دوسر ی کات یا دوباره تعومر ۳ ٹلا سے 


ڈلٹ کے نریاب پر جحثن ہو ربب لیکن ایک مایت اہم لیج ؛ جو 
نٹ کے افکار سے برآمد ہوا ؛ وه یہ تھا کہ ال فکر اور خصوصاً سیحی 
پادریوں ے خدا ؛ مد پچی عتاند اور اخرت وشره کو عقلی دال نے ات 
کرۓ کا سلسلم خم کر دیا -"«ذهبی عبا ۓ اپنی توجه اور تتزیریںء مذببی 
غقائد اور اخلاق تعلمات تک محدود رکھیں ۔ سائنس پر حملے کرت چهوژ 
دے ۔؟ مذہبی علا مذہب اور اخلاق ی ترویج کرۓ رے - آدهر فلسفے_ 





Critique of Practical ۵5۵ =|‏ ۔ 
م۔ ویس کبھی بھی یی حل " ہوے ره لیکن سے سود ۔ مثلا انیسوین مدی 
ّ۳ آخر میں ڈارون ساس ارتتا کے ی خالفت پو که ید اغحیل 


سے 


ے ۱ 


۱+ سر‎ | ۲» ۱ ۳ 1 ۲ ٣ 
اور سائنس کے حکا معاشی ء سیاسی ؛ ساجی اور فطری علوم میں افکر نازه‎ 


٠‏ ۱ ۸ ا ٠‏ رو او 
= رے ۔ دونوں گروبب د ےۓ ایگ ذاؤسرے کو دمعافی"" 5 


سیاسی الکار : 


فلسفر اور اخلاقیات میں ائق٭ای نظریات پیش کر نے کر بعد آخترق عم 


ی ای نے سے 
سی کالٹ 20 انات اور تارج پر دو ھب دی و جات من کائلٹ [ اه 


کی سام اجی قوتوں پر شدید حملے کے - آس دور میں مغری اقوام ؛ افریتہ 
اور ایشیا کے انتشار زده ملکوں پر حملے کر کے + یا تارق ذرائم سے » 


نو آبادیان قا کر رہی تھی ۔ ولگ نے اس دو 


انس 


حد لیا کے بد لرن لو 


قرار دیا » ہر قسم کے استحصال کی غخالفت ی اور مساوات ق تبلیة ی » 
حتی کہ شہنشاہیت کے خلاف بھی آواز بنند کی - جونکه حرمبی (پرشیا) 
مطلق العدان شہنشاہیت ی گرفت مين نها لہلٰذا شاه پرشیا تلعلا کر ره 
کیا ے اب وه نٹ یز عتاب کا کوی اور ریاده نو لین سا دعونده رب نی 
چنا ید کانٹ نے یه جوا ز بھی فراہم گر دیا ۔ کال ے مت یہ ما کم اتل 5 
3 میافقانه زندگی کی غالنت کی اور کہا کہ حضرت مسیح" تو اس ڈنیا مس 
خدا کی کوت قام کرنا چاہتے تھے 1 لیک اس کی حگہ مان پادریون ف 
حکومت قاع تو کی سے ۔ اب بادشاه کے پاس عتاب کا کف حواز موجود 
تھا - ق الحقینت تاج شہنشاہی کو خطره لاحق تھا لیکن اس سے زیادہ 
موثر او یں بلند ہوا که سوعیت عظرے مین ےت چنا شاه پر 
ۓ نی کے علاف ایک عتاب امہ (یا فردان) جاری کیا جس "و اقتباس 
حسب دیل ے : 

''ماہدولت یہ جان کر اخوش پوت کہ تم پنے نے کو غلظ 

امتقعال د کے کتاب متدس اور نسیحیت گے کی مایت اہم اور 


سس 


7 


بنیادی نظریات دسا کی رے ب م م سے اس بارے میں 
فوری طور پر وضاحت طلب ۳9 ہی 9 توق کے پس که 


عم آئنده اس قسم کی شکایت کڈ موقم نہیں دو وق » بلکه اپنےۓ 


١ لے‎ 

فرانض اس طرح ادا کرو کے کہ عهاری صلاحیتیں اور اختیارات 
ہارے سربّیاند مناصد کو پورا کرت میں زیادہ ہے زیادہ معاون 
ثابت ہوں گے ۔ اگر تم ان احکام کی خلاف ورزی کرو کے تو آمهی 

ناخوشگوار نتا کے لے تیار رہنا چابیس ۔“' 
کائٹ کو شاه پرشیا کا یہ فرمان وے ,ع میں موصول ہوا جب اس 
کی عمر ستر سال یی ہو چکی تھی اور اس سے افکار جرمی اور یورپ کے 
منکون میں پھیل چکے تھے - کانٹ ے اس منزل پر شاه پرشیا ہے مجادلہ 
ضروری نہ سمجھا - اس ے جواب میں بادشاہ کو لکھا کہ پر اپل علم کو 
اپنے افکار کے اظہار ی آزادی پونی چاہے » لیکن اگر میرے افکار » طبع 
خسروی پر گراد گزرے ہیں تو میں حضور والا ی زندی تک خاموش 
رہوں کا - لیکن کیا کانث واتعی خاموش ربا ؟ جی نہیں ۔ اس کا ذ کر آکے 


ا نے 


لظریہ' تارج : 

کانٹ کا نظریہٴ تار اسن کے فلسفر » اخلاقیات اور سیاسیات ہے متعھاق 
انار سے عبارت ے ۔ بلکہ یہ کہنا زیادہ مناسب ہوگا کہ زیادہ تر اخلافیات 
دل اکل پر فکر کون لاس اش E‏ فلسفہ تارج م‌تصب ہوا ۔ 

کائٹ مورخ مین تھا - اس سے تارج پر قوی کناب نہیں لکهی» لیکن 
ایگ ڈاتشور کی حت اس اس ے تارج عالم کا مطالعی کیا تھا ۔ کانٹ کے 
زماۓ میں فرانس کے والتیش اور انگلستان کے ایڈورڈگن کی تاریخیں شائع 
ہو چ تهی ۔ اخلاقیات اور سیاسیات کے پس منظر می اس ۓ تارج کا 
مطالعی کیا د اس موضوع پر اس سے دو مقال شائم ہوئۓ - ایک مقالی کا 
عنوان تھا ''عائمی تارج کا تصور آفاق نقطہٴ نظر ۳۰ ۔ یں مقالہ ۸ء ١ع‏ 





1. Paulsen, Jmnianuel Kant, New York, 1910, p. ۰ 
Will Durant, The Story of Philosophy. 
2. Idea of a Universal History from a Cosmopolitan point ol ۰ 


۱ ۶ ٩ 

ہیں غالم ہوا یع عتاب نامه" نابی سے دس سال تبل » اور مکن ےچ اسی 
مقالے کی کوئی بات شاه کو ناگوار گزری بو - بهرحال یہ مقاله نبایت اہم 
ے ۔ اس مقالر میں کانٹ ے سب سے پہلے یه بیان کیا کہ فلسفم" تاربح کیا 
ے ؟ اور اس مسئلے پر غور کرۓ کی ضرورت کیوں پیش آتی ے ؟ کانٹ 
لکھتا سے : 

''دنیا کے سٹیج پر جس السان ے جو کردار ادا کیا ے اس دیکھ 

کر کراہت ہوتی ے - کہیں کہیں بعض افراد ے عقل و فراست 

کا مظاہرہ بھی کیا ے ؛ لیکن انسانی تارم کا بیراہن زیادہ تر 

حاقت اور طفلانه خود پسندی کے تاه بات سے بنا ے اور اس 

پر اکثر اوقات چهچهورپن » بدکاری اور تخریب پسندی کا رنگ 

غالب ے ۔ اس لیے سوچنا پڑتا ے که اس نوع انسانی کے بارے 

میں کیا راۓۓ قائم کی جائۓ جو اپنے آپ کو خلوقات میں افضل 

سمجهتی ے ۱ 
اور پھر آگ چل کر کانٹ کہتا ے که انسان ارتقا کی آخری نہیں تو 
کم از کم مایت اعلی منزل ضرور ج - اور اگر فطرت کے اس شابکار کی 
حالت یہی ے جو تاریخ میں اکثر نظر آنی ے تو پھر ارباب قضا و تدری 
حکمت و دانش میں شبه پیدا ہو جاتا ے - بقول شاعر : 

این چو یرت خا اس وز و فردا ماغی؟ 
لیکن کالٹ اس کا خود جواب دیتا ے اور کہتا ے کہ یں دنیا اور 

تارغ انسانی عض حبرت خانه" اس وز و فردا نہیں ے - اگر تارج کے واقعات 
پر فرداً فردا غور کرئنے کے بعد تاریح کو محموعی نظر سے دیکها جاه تو 
اس میں ایک تسلسل ملتا ے - تارخی واقعات ایک ملک میں یا تلف 
ملکون میں بظاپر ایک دوسرے ہے علیحده معلوم ہوے ہیں لیکن | گر پوری 


1. Quoted ۱۶ ۷۷۰۲۱, Walsh, An Introduction to Philosophy of History, 
London, Hutchinson University Press, 1963, p. 121, 


IA 
رز ند ۳ 1 0 | ۱ کات و‎ 5 : 
تارج اسالی ار شور کےا حجاے لو معلاوم بو نا ےے لي الال پہ حوحیٹتز‎ 
عحموغی ایک ہی سات ہیں بر ۳3 ریا ے ۔ تار جا میں سال بوجو ے۔‎ 
کیپی کہیں قومود ی ارم ہیں عروح و وال کے نشیب وفراز ضرور‎ 


ن لیکن تارج اک رع کے طرف وزان دان چ سرال هی کا 


بو جود ا د 
خلا 1 3 غ و ظز کے ۱ 
۳ رم 3 و مثزل ۷ ڪت 5 سا کا ےت اس نے Er‏ کانٹ تا دای راے 


1 3 
سے جو یورپ میں خردذ افروزی! کے بیشٹر مفکرین کی تھی ؛ یعی یت کہ انسان 


ترق كق طرف یله وااے 4 شزل کے طرف ین 

اکن کیا واقعی انسان ترق کر ربا ے ؟ تارج اتضان کی بویت د 
واقعات سے Fı‏ نے ے اس ےی ان واقعات ده فردا فردا دیکها ما تو انسان 
کر ترق کرنے کے دون آثار نظر نهی آے -لیکن اگر ارچ کی جر کت کو 


اسان صدیون پراے اسان ہے 


۹ ۱ و ا ۳چ 
جموعی طور پر دیکها جاۓ تو آج کا عام 


کو غلام نہیں بنانا اور وی دوسرے 2 ہاتھ فروخت نہیں ثر دیتا وغیرہ ۔ 
لیکن کانٹ کے نزدیک اس ہے بھی زیادہ اہم دلیل یہ ے که اگر یه کہا 
جاۓ که انسان ترق کی طرف نہیں بلکه قنزل کی طرف مائل ے تو اس سے 
فطرت کے اخلاق تالون پر سخت ضرب پژی ے ۔ جیسا کہ میں ے اس ہے 
قیل لکها ؛ کالث کے نظام فکر میں اخلاق قانون ق بہت زیادہ اہمیت ے ۔ 
اثر انسان کو رو بس ازل نصور ٹر لیا جاۓ ۳ اس کے معنی یه بود کے 
کہ قدرت انسان کو اچھائی ہے برای کی طرف لے جا ربی ے - گویا نوع 
اسان کی بنزل اخلاق ہس پلکی غر اغاق ہے ے لٹ لین ہائنۓے 0 لیے 
تبار نہیں کہ قدرت کا مقصد اور حرکت کائنات کی منزل غمر اخلاق 
وق رت 

لیکن اخلاق قانون کے علاوہ اس مفروضے کے لیے کیا ذلیل ہے کہ 
تدرت کنات کو اخلاق یا ترق ی منزل کی طرف لے جا رہی ے ؟ کانث 


1. Enlightenment. 


۱ ۸ ۱ 


سود اي یی ین ۱ تا پا پل ھا 
اعتراف کرت ے کہ ہیں مورح ہیف ہوں اس ے اس یی تانید میں نار 


واقعات کی مثالی نہیں دینا چاپتا - یہ کام مؤرخین کا ے کہ وه تاریخ کے 
تملسل گی مالس تارخی واقعات سے دین - لیکن انسان با حیوان پاک 
کائنات کی پر شر کے مشاہدے ہے ایک اشاره ملتا ے جو بہت اہم ے اور 
وه اشارہ یہ ے کہ پر شر کا ایک مصرف ضرور کان دار اشا (حوان 


اور انسان) کو قدرت لے کجھ صا(حیتی دی دیس ۔ مثا غور و فگر لی 


۳ 


چیزیں اعاد کرک صلاحیت ۔ ال صلاحیدوں 5 مصرف ذرور بو 5 اور یم 
بھی ضروری ہے کسر لق ای سن 7 رق ہو گپرٹک اکر یی قرش کر 


8 سے سے ا 


۳1 
1 


لا حاۓ که قدرت 2 انسان کو صلاحیتس تو عظا کیں لیکن ان کی ترق 
کا انتطام نہیں کیا تو یم بات غسص عقلی اور " غم اخلاق“ ہوق ۔ اس ؟ 


ات 


2 تھے 7 اسب ۲ 5 گے ۰ ۳ 
معیی ید بون ‏ که وه صلاحبتیں کچھ عرص کے بعد ضانع ہو جالین ی - 
تن سز گے را ےر تچ تاد کے ریا ا ”غ ا 
کسی صلاحیت کو بیدا کر کے ضائع در دیا ۲ مر اخلاق)) عمل 


بوک جو قدرت کا منشا نہیں ہو سکتا - 


اب اگر یہ مان لیا جاۓ کہ یہ صلاحیتیں انسان میں موجود ہیں تو 


یہ بھی ماننا بو کہ ان کی تری عبن منشاے قدرت ے - ان ی ترق کس 


طرح ہوا ے ؟ اس ی مذال یہ سے دی اسان میں فکر و اجاد ی صلاحیت 
س هة 
ے ۔ ایک انسان انی زندی مس کچھ اجاد درتا ے ۔ اس کے بعد دوسرا 
انسان اس کی امحاد سے فائده آٹھا کر اس انجاد دو ال بڑھاتا ے - اس کے 
Eis ۳ ٦ ۰ ۳۰ ۳ 7‏ 2 لد _ ۳ 
بعد اۓ والا انسان ان دولوں گی فکر و اعاد سے فانده انها در ئویں اور 


= س 
۳ 


ید احاظ کرتا ہے ۔ اس طرح فک و تہذیب ی تری: کا ایک سل قاعم 


۳۳ 
3 


ہو جاتا ے - ترق کا یہ تساسل تار کا بنیادی اصول ے اور اسی سے 
یه معلوم پوتا ه که تارج ی حردلت ترق ق طرف چ » تنزل ی 
طرف نہیں - 

اب سوال یہ ے که وه کون سے عوامل ہیں جن کے اتر سے انسان 
ابی صلاحیتول (فکر و امجاد وغدره) کو کام مس لاتا ے » یا دوسرت 


الفاظ میں وه کون سی خواہش ے جس کی لت ۲ الر سے اسان 1 


[۱ ۳ 

خوابیده صلاحیتوں مس جان پر جانی ے اور وه نی نی ایجادیں کرے لگنا 
ے با نم نئے افکار پیش کرتا ے ۔ کائٹ 2 یہاں انسانی ذہن کے ایک نهایت 
پیچیدہ عنصر کا سراغ لگایا ے جس کی کانٹ سے لے غالبا کسی فلسفی نے 
وضاحت نہیں کی تھی - کائٹ کا استدلال کچھ اس طرح سے - 

مام انسائوں می یں خواہش موحود ے کہ وه ایک دوسرے کے 
ہاتھ مل کر ربی » ایک معاشره بنائی » ایک دوسره کے دکه درد مس 
شریک ہوں » ایک دوسره ی خواپشات کا احترام کریں اور بر طرح ایک 
دوسرے کی مدد کریں وغبره ‏ اس خوابش کو انسان کا ''معاشرتی رجحان» 
"ا جا ا 

لیکن حضرت انسان کی تضاد پرست طبیعت میں ایک ایسا رجحان بھی 
ہے جو ''معاشرق رجحان“ ق نی کرتا ے ۔ انسان سب کے ساتھ مل جل 
کر رہنا چابتا ے لیکن ساتھ ہی ساتھ سب سے علیحدہ بھی ربذا چاہتا ے ۔ 
انسان میں انفرادیت کا جذبه بھی ے - وه ہر کام میں دوسروں کی نقل نہیں 
کرنا چاہتا - وه خود اپنے ذہن کو استعال کر کے ختلف مسائل کا حل تلاش 
کرنا چاہتا ے - ضروری نہیں کہ وه پر معاملے میں دوسروں ہے اتفاق 
کرے ؛ پسند اپی اپی ۔ پھر بعض انان خصوصاً حساس اہل فکر ایس 
بھی ہوے ہیں جو معاشرے کی اقدار سے مطمئن نہیں ہوتۓ ۔ اکثر اوقات 
معاشرے ہیں ے انصافیاں اور ناہمواریاں نظر آتی ہیں ۔ حساس اہل فکر 
حضرات ان معاملات میں معاشرے سے مفاہمت نہیں کرے - پھر اشر 
میں | کثریت ایس افراد ی ہوق چ جو علم و فن کے اعتبار سے زیاده 
. ترق یافتہ نہیں ہوے - لیکن بعض افراد اپنی فطری صلاحیتون اور کاوشون 
کی بنا پر علم و فن کے بلند معیار پر پھچ جاتے ہیں - غرض اس طرح بعض 
افراد ی معاشرے کی اکثریت سے هن جاتی ے ۔ یہ افراد اپنے آپ کو 
مائررہ بن کسی خد کک اہی سے لگ ہی اور ساد ہین 
کم از کم شروع شروع سس ان ی کچھ زیادہ قدر و منزلت هس کرتا ۔ 
اس طرح ان افراد میں معاشرے کے خلاف ایک قسم کی بغاوت کا جذبم 


JAY 

آپهر_م لگنا ے ۔ یہ بغاوت سیاسی لوعیت کی ہس ؛ زیاده ثر فکری وعیت 
پوتا ے - اس طرح کی بفاوت یا معاشرے ی محالفت کا رجحان یود تو پر 
انسان میں موجود بوتا ‏ لیکن بعض انسانون مس مالفت کا یہ جذبم 
زیاده مایان ہو جاتا ے - اس سے ظاپر ہوا که انسان ی ذہنی تعر مس 

معاشرتی رجحان بھی ے اور غیر معاشرنی رجحان بھی - 
اس ”معاشرتی رجحان“ اور 'غیر معاشرتی رجحان“ کے بجادل کے 
اخوشگوار تایح بھی س تلب بو سکتے ہیں ؛ لیکن فطرت ک5 ی بوقل وی یہی 
ے کہ ان دو متضاد رجحانات ی کشمکش کی وجه سے انسان ترق کرتا ے ۔ 
کانٹ کہتا ے کہ اگر انان حض معاشرتی رجحان کے زیر اثر رہتا تو 
ہمیشہ لک کا فقیر رہتا ۔ کوئی نی بات کبھی پیدا نہ بوتی ( کیونکم پر 


7 لہ نو کی اج 


ا پات عام باتول ہے علحده ہوق ے ورنه وه 
افکار تازہ پیدا نہ ہوے » سائنسی امجادات نہ بوتس - انسان کها یکر مست 
زبعا اور عست پر جانا د السان سک ”کین ساقرق“ رجحالات آمت. غرات . 
سے بیدار کرے ہیں اور اس کی خوابیده صلاحیتول کو آجا کر کرے ہیں - 
اس میں ایک دوسرت کے ساته صحت ند مقابلے کا رجحان پیدا کرت ہیں 
اور لوع انسانی کی نار ترق ی طرف بژهی چلی جانی ‏ اور اس طرح 
”اخلاق قانون» کا تقاضا بورا ہو جاتا ے جو کانث کے خیال مس انسان 
کی تعمی کی بنیاد ے ۔ ان "معاشرنی رححانات؟» اور "غبر معاشری 
رجحانات» میں ہم آبنی کیس بیدا ہو ؟ انسان کی ترق کے لے کس قسم 
کے معاشرے کی ضرورت ہے آن سوالات ا جواب کانث اپنے دوسره 
مقالر میں دیتا ے جو گیارہ سال بعد یعنی ۵ ٢ع‏ میں شائع ہوا ۔ 

مقالے کا نام کانث نۓ ”دا می امن*۱ رکها - اس مقالے میں کانٹ ہے زباده تر 
سیاسیات اور عمرانیات سے بحث کی ہے لیکن اس میں اس کے فلسفہ“ تارج 


1. Eternal Peace, 


Ar 


خر سیا نر کے 
کے چند لات بھی آبھرۓ ہیں - مقالے میں کانٹ کہتا ہے 


3ء 


و گر رس ۱ ۾ 
مل انسانی کی نار کو جموغعی طور پر دیکها جات تو ایسا 


ِ تچ 
معلوم ہوتا ہے گر قدرت کۓ ایک خفیہ منصو !ا سے جس کے 
ذریعے قدرت ایک ایسا سیاسی آئین (اندروی اور بیرونی) افد 
َ3 رثا چاہی ے جس میں اسان کو عطا ی ہوئی تماء یلاجحیتوں 
کي بوری طرح نشو و "ما ی ضانت موجود ہو ۔“ 
کائٹ کا اصرار ہے کہ قدرت اسی قسم کا آئین با معاشرہ چاہتی ہے 
ورنہ بارخ ےمعی ہو جاۓ گی ء؛ بلکه اس کاننات کی تخلیق ے مقصد 
اور سہمل ہو جاےۓ گی ۔ یہاں کائٹ ہندو فلسفے بر تنقید کرۓے ہوے 
لکهتا ب : 
"اور ہم بندوژن کی طرح یہ سمجهن لگیں گے کہ یہ دلیا پچھے 
جم کے سا اور بھولے سره گنابون کا کناره دیۓے کے لے 


بیدا 1 ۳ نے جا 
٦‏ 


کانٹ کے نزدیک نوع انان کی ترق کے لیے ابسی معاشرے ی 


۳ 


ضرورت ے جو نہ نو مخت یر ہو اور نہ بالکل آزاد - بقول کانث معادره 
ایسا ہونا چاہیے جس مس افراد کو زیادہ سے زیادہ آ زادیِ 5 ر بھی حاصل 
بو اور ایک دوسرے پر ننقید کر.2 تا حي بھی ۔ لیکن اس گے سانه اس 
آزادی کی حدود نہایت صاف طور پر معن کر دی حائی تا کہ ایک فرد ی 
آزا ادی دوسرت فرد ی آزادی ہے متصاده نم بو بلکہ دونون ایک ساتع 
تام ره سکہ +“ 
لیکن یہ کای مس ے سس اس تسم کا معاشره صرف ایکه ملک ؛ 

چند ملگوں میں قائح ہو جاے اور باق دنا میں دوسری قسم کا معاشره 
ہو ۔ کانٹ نے منشامه قدرت کا ذکر کرے بوخ «*اندرونی اور بنروئی؛؛ 
آئین پر زور دیا نها یت یہ ضروری سے کہ یہ متوازن اور 
نرق پسند معاشرہ بین الاقو می سطح پر قاع کیا | .2۱ ۶ یعی اقوام عالم کا 


ایک اتحاد ی قائم پونا چاہیے » جو اخلاق اور ترق پسندان, 


۱۸۵ 

اصولون بر قاع ہو اور مام بر سک اس کے کے پوت فیصنون کے پابند 
پون - یں منشات قدرت ے اور ب. بو کر رے 5 - نوع انسانی ی تارع ی 
ترق کا رخ اسی سەت میں ے - 

کالث نے اس مقالے مس رجعت پسندی » مطلق العنای اور بر قسم ہے 
استحصال اور طنم کے خلاف آواز اٹھائی ے ۔ جیسا کہ میں ے پہلے تحریر 
کا ؛ اس ےج یپ زین اواد ك نوآباد یای نظام ہر ست نتید ی آور لکها 
کہ اہن بورپ ے ان قد لیکن پسانده قومون کا استحصال لیا ج جیسے 
وہ یتم ۳۷ ؛ ان کا کوی ارت له بو - به مقاله آس ہی فرمان کے ایک 
ہمال بعد شائع ہوا جس مین کے کر غامزان ریش E‏ کک دیا کا ا 
اور انف تے خاموش ریش کا وعده بھی کر لیا تها - لیکن 'کائٹ: خاموش 
> 


01 1 لگ سے ۳۹ 2 | رک سے 3 بت 2 و ۶ بو ۳ 
ہیس یا ۔ انیٹ ُو سات نے کا سے کا کے سےا سا نی - | ا کا تس ڻا لسا لت 


آے 
Ez ۹ ۷۰ ۴‏ ق3 1 2 1 2 ت 
کون ثر نے 8 ک وی ایک حدودت ہے حا پر 1 کي ڑہ ر سے ہے یی ی اسع تر دس 


سےا 


اس 


ٹین حو سیحیت کر نام پر بادویوں ی حکومت قاھ کر ربی هی اور 


۱ 


١ ۳ ۲ 1 | 1 ۰ *‏ 1 
مهدیپ کے نام ب پسانده منکون کا ا۔تحصال ثر ربی نیس اور اس ہے مو 


اب 


تارج اخااف فر دی مزاحمت پیدا ا رہی تھس ج 


ختصر تنقیدی جائزه : 


اف .ی فلسقه تارغ کی ایت ایک تو اس وحه ہے ے که 
این خلدون کے بعد ہس عیسوت ہج جس گے تارج 
کا فلسفیاثہ تصور پیش گیا اس سے کیل اتی کے وعو (۷:۰۵) ے بھی 
تارج تک اصولون کے بارے ہیں افار پش کے لیکن ان کی فلسنیانه بنیادیر 
زیاده گهری نہیں ۔ لیکن کانث کے فلسفه تارج پر سب سے پہلا اعتراضص 
تو یپ ی کیا جا سکتا ے که کائٹ فلسنی تھا ؛ مورخ نہیں تھا ۔ اس کے 
نظام فکر یىی پنبادیس فلسفی ق عبلیت ہے چت گبری تهس +مورخ کو شوت 
سے نہیں کف ا خرد اس کی کا ران ھا سے لیکن مت 
فلسفہٴ تارج کا حو نظر یم یہ پیش کیا | ات ن گی نوعیت که ایسی جس که | اس 


۱ ۸ 


ایسا شخص بھی سمجھ سکتا ے (چاے اتفاق نم کرے) جس ے تارج کا 
تفصیل طور پر مطالعم نہ کیا ہو ۔ کالٹ ہے اپ فاسفه تارج کی بنیاد 
اخلای قانون پر رکھی اور یہ ابت کرت کی کوشش کی کہ قدرت کے 
اخلاق قانون کا تقاضا ہی ے کہ تار آفاق اور اخلاق اقدار کے حصول 
کی طرف بڑے - ہوں کانٹ ۓ تاریخی واقعات میں دلیلی تلاش نہیں کس ۔ 
کاذث کو قدرت کے اخلاتی قالون پر اس قدر یتین تھا که آعه یہی دلیل 
ای نظر ای ۔ لیکن اگر اك کے استدلال کی گهرائیون مين اترا چا لو 
بعض جگہ مشکل پیدا ہوتی سے - مثا یہ کہ قدرت کا اخلاتی قانون مان 
بھی لیا جاے تب بھی سوال پیدا بوتا ے که تارم کے ختلف ادوار میں 
ہزاروں لا کهود ے گناہ انسانون کا خون کیوں بہایا گیا ؟ نوع انسانی _ن 
ترق ضرور کی لیکن لا کهون انسان اس ترق“ کی بھینٹ چژه گر - کیا 
اس ""تری؟* کی بنیاد اخلاق قالون پر رکهی جا سکتی ‏ ؟ کائٹ اس کا یھی 
جواب دے کا کم قدرت کا اخلاق قانون محموعی طور پر نوع انسانی کے لے 
ے ۔ یہ ضروری نہیں که پر فرد کے ساتھ انصاف کیا گیا بو یہ جواب اپنی 
جگہ لیکن فرد کے ساتھ ناالصاق کا اخلاق جواز تلاش کرنا نامکن نہس 
تو نہایت مشکل ضرور ے ۔ 

پھر کائٹ کا یہ خیال ے کہ قدرت کسی صلاحیت کو ضائم نہیں ہوۓ 
دیی ۔ کالٹ کے بعد انیسویں صدی میں ڈارون وغره کے نظریہٴ حیاتیاتی 
ارتقا' میں کالٹ کے اثکار کی تائید بھی ہوئی لیکن کہیں کہس مشکل 
بھی پیش آئی - حیاتیاتی ارتقا میں حیوانون کے اعضا میں حسب ضرورت 
تبدبلی ہوق ربتی ے - یہ تبدیلی آہستہ آبستم صدیوں میں ہوتی ے » لیکن 
اس ی اصل وجه بقا ی ضرورت ہوق ے ؛ یعنی یہ کہ کسی نوع کو اپنی بقا 
کے لے جن اعضا ی ضرورت بوق ‏ وه زیاده طاقت ور پو_2 جاۓ ہیں 
اور جن کی ضرورت نہیں ہوتی وہ کمزور پڑۓے جاۓ ہیں اور آبسته آہستہ 





1. Biological Evolution. 


۱۸2 

مفدوم پوت جات ہیں - اس ہے ظاپر پوتا ے کہ قدرت کا منشا یم ی 
کہ خیوان یا انسان ی پر صلاحیت قام رے یا اس میں ترق بو - ترق 
صرف ان صلاعیتون کی بوق جن ی انسانی بتا ے لے صرورت ے - ده 
نصور کانٹ کے نظرے سے ذرا تلف راست. دکھاتا ے - لیکن اس کے 
باوجود مجموعی طور پر ارنقا کا نظریہ کانث کے ”تری“ کے تصور کی کی 
حد تک تائید کرتا ہے ۔ کانث اور ذارون دونون تسم کرت ہیں کہ ارتا 
ایک مقرر ست میں ہو ربا ہے اور چند اصولول مه تحت ہو ربا ے - 
تارج ی حرکت ہے معی نہیں - 

جیسا کہ میں ۓ پہلے لکها اثهارویی صدی کے یورپ ہیں ترق“ کا 
نظریہ رواج پا چک نها ء کانٹ 2 اس نظرے کی فلسغیالہ بنیادیں فراہم 
توت ی لوشش کی ہے - کانٹ کی ایک خویی یہ ے کہ وه انسان کو 
مایوس نہی ںکرنا چاہتا اور بعض لوگون کا خیال ے کہ اس ے ''تنقیدِ 
عتل عملی““ اسی لیے لکھی تھی کہ وه لو ذون کو اس مایوسی ہے جات 
دا جو اس گی کاب تنقید عقل حض'“ سے عام ذینون می پیدا 
ہو کی تھی ۔ چنائچہ فلسفہ' تارج میں بھی کانث ے قدرت دو ترق پسند 
فرار دیش ہو ے نوع انسانی کے روشن مستتبل کی نوید دی ۔ اس کے 
تام فکر میں إشکال ہیں لیکن اس ہے دون انکار کر سکتا ہے کہ بحیثیتِ 
جموعی انسان ترق ہی کی طرف بڑھ سکتا ے » تشزل کی طرف نہیں ۔ اس 
کے بعض اقدامات غلط ہو سکتے ہیں لیکن انسان غنطبود ہی ہے سیکھتا ہے > 
اس ے غنطیوں سے بہت کچھ سیکھا ے - آیندہ بھی سیکھے کا ۔ یا کبھی 
کبهی نہیں سیکھے 5 لیکن تارج کا رخ ترق ہی کی طرف رے کا ۔ تنضزل 
کی طرف نہیں ۔ 


حصہٴ چہارم 


قوموں کی شکست و زوال کے اسباب 


ټ 


تزا اون ۱د 
5 نظر بای سا زد و 


گزشته ابواب میں ہم ہے سب سے پہلے تارج کی چند جهلکیان پیش 
گی اھ کی یی بعشن قومون یا معاشرون کے آس دور کی طرف اشاره کیا 
کا نے جب شکست و زوال کا عمل شروع ہو چکا تھا یا شروع ہوے 
والا تھا۔ اس کے بعد ہم مت مسل‌نون کی فکری تارج کا مہایت مختصر 
حائزه لیا اور پھر چند مفکرین کے افکار پیش کے جن میں قوموں ی 
شکست و :وال کے اسباب بیان ۳3 کے ہس ۔ ان "ام صفحات میں متعدد 
منامات پر جو واقعات اور نظریات پیش کیے گئے ہیں » ان ہے قوسود کی 
شکست و زوال ہے متعاق کا مواد جمع ہو جاتا ے - اب ماسب ہی 
ہے کہ اس مواد کی شیرازہ بندی کرے کی کوشش کی جائے اور اکر ممکن 
ہو تو ان واقعات ہے اخذ شده نتا اور نظریات کا مطالعہ اور حزیه کر کے 
قکر کی ایک لڑی میں منسلک کر دیا جاے تا که حاصل مطالعه کسی 
حل تک ایک نظرے یا ایک فکری | کی ی صورت اختیار کر لے مه ناج 
ہم اس حصے میں پہلے چند فلسفیوں کے نظریات پیش کریں کے اور اس 
ضمن میں سلسلد' فکر قائم رکھنے کے لیے ان مفکرین کا بھی عتصرا ذ کر 
کریی کے جن کے افکار عم متعاق مضامین اس کتاب میں شامل بن - ان 


۱ 


۹ 


افکار کا نہایت مختصر طور پر تنثیدی جائزه نی کے اور پھر یہ ثابت کرت گی 
تن کی که ا ی شکست و زوال ۳ جو ۳/۹ مفکرین 2 
بیان کیر ہیں ان میں سے پیشتر صحح ہن » لیکن یه اسباب زیادہ تر اپ 
اساب اچ ان غارجی اساب کی پتائس داغل اساب ہنی ق 

انداز فکر پر قائم ہیں ۔ چنانیہ اس کتاب کے موضوع ی مزید وضاحت ۳ 


۱ | 2 و 1 ۱ : 
بعك سوم فکر لال انداز فکر 1ج لؤ عیت پر اتور خیال کون چک اور آخر کی 


ون 7 5 سے 1 سے ۱ حسم 7 : 


کی شکست و زوال کا اصل سبب بن یس6 


١۔‏ چند مفکربن اور ان کے افکار پر تنقید 
ابن خلدون : 


عظیم فلستی اور سورخ ابن خلدون (پیدائش مع ء وفات ٭.م١ع)‏ 
کے بارے میں ایک مضہون اس کتاب مس شامل ے - ابن خلدون 
ے قومون کے عروج » سالمیت اور فلاح کی بنیاد ''عصبیت“ بر رکھی 
ے - عصبیت سے آبن خلدون د یا قص اد وه قوت ے جو کسی گروه یا قوم 
می عبت » یگانگت اور یک جبتی کی دنه اشانات چنا رم ای 
منظم رکھٹی ے اور اس قوت میں کمی کی وجه ہے قوم میں انتشار پیدا 
ہو جاتا ے جو اس کے زوال کا باعث ہوٹا ے ۔ اس عصبیت کو قائم 
رکھۓ میں مذہب اور دیگر فکری اور تہذیبی عناصر اہم کردار ادا 
کرۓ ہیں ؛ تاہم کچھ معاشی اسباب ایسے بھی ہیں جن ی وجہ سے قوم ی 
غصبیت متاثر ہو جای ے ۔ ابن, خلدون کہتا ے جب کسی قوم کا 
پرسر. اقتدار گزوه.دلک کر کر وسائل پر الہ کر یھ ہے :تو ادیک 
صبقات سی ے 7 پیدا ہو جاتی ے اور وه حا کم گروه کے ساتھ متصادم 
ہو جات ہیں - ن طرح :ت کش ط طبفے کی عصبیت حا دم گروه ق ععییت 


سے لکرا جای ے اور دونون ‏ درمیان عدم تعاون شروع بو جاتا ے 


۱۹۰ 


اور پون محثیت مجەوعی قوم کی عصبیت یا دوسرے الفاظ میں قوم فی 


سالمیت پر شدید ضرب پژق ے جس کا نتیجہ قوم ی شکست و زوال ی 
صورت میں ظابر پوتا ے - (یہاں یہ دیکھ کر تعجب پونا چم کہ 
ابن خلدون کے بعض بنیادی نظریات ایک حد تک وبی ہیں جو پایچج سو 
سال بعد کازل مار تس ے پیش کے حالانکي ابن خلدون کے زبات می 
درالم پیداوار کے مسائل اس قدر پیچیدہ نہیں تھے جن کا مطالعه کرے کا 
ما رکس کو موقع ملا تھا) ۔ ابن خلدون کے نزدیک جس طرح انسان بچپن » 
جوانی اور ضحیفی کے مدارج سے گزرتا ے » اسی طرح قومیں بھی ان 
صاحل سے گزرتی ہیں اور یہ مدارج عموما تن نسلوں میں طے ہو جاے 
ہیں ۔ قومون کے عروج کے بعد قوموں کی ضعیفی یا زوال لازمی ہے لیکن 


اس کی وجہ ذہنی انتشار بھی ے اور معاشی کشمکش بھی - 
او : 


ویچو' (بیدانش : ۸ہ غ » وفات ؛ مج ع) اٹھارویں صدی کا ایک 
اطالوی مفکٹر تھا جس نے قومون کے عروج و زوال کے بارے میں اپنے 
خیالات پیش کے تھے ۔ یہاں یہ ام قابل ذکر ے که یہ هلا یور مفکشر 
سے جس ے تارج کا فاسفیانه نظریہ سب کر کی کوشش کی ۔ یورپ 
میں احباے علوم کی تحریک شروع ہوۓ تین سو سال سے زیادہ عرصه گزر 
چک نها اور فرانسس بیکن » کوپرنیکس » کلیلیو اور کپلر جیسے سائنسدان 
اور دیکارت » سپنوزا جیسے فلسفی اور شیکسپئر اور کارنائی جیسے ادیب اور 
شاعر پیدا ہو چکے تھے ۔ لیکن تارج انسانی کے تجزے اور قوموں کے 
عروج و زوال کا جائزہ لینے کے لیے فکر و نظر کی جس گہرائی اور گبرائی 
کی ضرورت تھی وہ ابن خلدون کے چار سو سال بعد بھی اہل یورپ کے 
ہاں ناباب تھی ۔ وچو نے اندازه کیا کہ انسان کی تارج آمید و ہم ء 





۱. Giambatista ۵۰ 


١۹۱ 


کاس‌انیون اور ناکامبون ی تارج ے ۔ اہن خلدون ی طرح وچو ے 
نزدیک بھی قومی تلف مدارج یا منازل سے گزرتی ہیں - پهلا درجه وه چ 
جب کوئی قوم تقریبا حیوانیت ی سطح پر پونی ے ۔ اس 5 عقل و شعور 
جانوروں سے کچھ ہی بہتر ہوتا ے ۔ دوسرا درجه دیوناون کا رنه ہوتا 
ے جب ٤‏ مافوق الفطرت عناصر یا دیوتاؤں کے خوف کے زیر الر ربتی 
۔ اس ک بعد "امشایی گا زمانه» آتا ے جب قوم کے ف ہا اثر 
یر کے سردار گروہ بندیان کرے ہیں تا کہ اندروی اور بمرونی خطرون 
کا مقابلم کیا جا سکے ۔ اس درجم کی خصوصیت یہ ے که اس زماے 
میں قوم اعالٰی اور ادنی طبقوں میں تقسم ہو جانی ے ۔ ادنی طبق کے 
زلرگ یوس کرت بین کم اغللی طف رک افراد ان کا استخعمال کر وی 
ہی ۔ اس طبقای کشمکش کے نتیجے میں ادنی طبنے کے لو کون کو آخرکار 
کامیایی حاصل ہوتی ے اور اس طرح ''عام لوگوں کا زمانہ“ | جانا ے ۔ 
اس دور میں ادنی اور اعلٰی کی تفریق سٹ جایق ے یا کم ہو جائی ے ۔ 
سب افراد قوم کو تقریبا مساوی حتوق حاصل ہو جات ہیں - یہ قوم کے 
یئ کا دو ول سیف لیگ بد قسمی ہے اس دور میں منج کر قوم میں 
بد دیانی پیدا ہو جای ے جس ی وحه سے قوم انتشار کا شکار ہو جانی 
سے - اس طرح پھر زوال کا عمل شروع ہو جانا ے اور اخرکار قوم 
گرکر پھر حیوالیت اور بربریت کی سطم پر آ جانی ہے - اس زوال اور 
رحعت قمقری کا سبب زیاده تر اخلاق ی کمزوری اور مدہب سے دوری 
چوٹا سے ۔ وچو ی رات سی بآ دوم و و روال گے اُسی دال ني م 
گھوم زین ۔ے ۔ ہر پسانده قوم ترق کرے یی اور پر ترق یافتہ قوم کو 
زوال آۓے گا ۔ اس نظرے سے ظاہر ہوتا ے که انسان اور اقوام اس معاملے 
میں کافی حد تک محہور ہیں - 
ان : 


امینوئل کانٹ (پیدائش : م ہے ع » وفات : م۱۸۰۰ع) بر بھی ایک 


۱ 


ى 1 0 ۲ ۰ با 

متسمول ای لاب ین سامل ے اس سے مال کے نظ .3 رت 
کے کف ار اف می فان ا 

میں چند انار سی کرد ۴ سے لاستے مين فانون اخللاق 
یہ تال لیا کب اسان 


٩ 2‏ سے و ت ۱ : 3۹ کت 
کر زور پیا دوا ہے ا و واک تر ے سے 
۴ سے ا ا ابر اا 


۱ - ۳ مسا ia‏ 
۳ ریاده : ر طلم کی یی لا ردا بت - سار لام 13 دی ول 1پ حصال زس ا ۳ دار 


اش ملگوں دس اب بھی (یعی انهاروین می یئ چیا او رپا سک 
وہ سزاسر ناائصاق ے اور تاذون اخلاق ۱ 2 بناق - ید قدرت کا مستا نہیں 
ہو گنا - نایم کالمف. رت یہ نظر یب بیش گیا که بارخ ایسمته آپسیته نام 
اور استحصال سے تدل و مساوات کی طرف بر رہی ے ے اسان میں بعض 
پوشیدہ صلاحیتی موجود ہیں جو رفته رفته ظابر ہو ربی ہیں - انسان کو 
عدل و الصاف ی ضرورت: 6 اراس ریاده سے زیادہ ہق ربا ے - سب 
اسان نہی صور پر برایر نہیں لیکن بر انسان کو اس کی صلاحیتون کو 
و و ما دینے 3 موتم ہساوی طور پر ملنا چاہے ا صلاحیتی ؛ حن 1 
نیاد اخلاق ے.: زیاده سے رداده اجا ثر ہو رمی بی.- تارغ کا رخ انی 
سمت میں ہے ۔ ازسان ریاده سے ریاده روادار اور حمم‌ور یت پسند وتا 
جا رہا ے ۔ ید تارج ک برق پسند نظریه چ جو اھازوین صدی سن 
مقبول نها اور کان 2 اس کی تائید ی - البته کانٹ نۓ اس تارخی عمل 
ذو چاری ر کھے کے لیر مس اوازهات پھر زور دیا ےد اس نے نبا که 
اا ے اي رقم ان کر با هرب مرل کلت حضرت سب ے 
رمین پر خدائی حکومت فا رل ی فک کوشش 5 ق لیکن ن آله کے مقصد کو 
غلط سمچها نا اور ہس پر عدا ی عکودت ق باه پدری ی حکومت 


و .۱ ی نش ۲ 
ہر نی تہ سی مرج توالت ای چ E‏ و آبادیت اور یی قسم 2 


lr 


الف ہے اس رم جمموریت اور آزادی کی ضرورت پر زور 
7 ۱ ت 8 ۱ i‏ تی ا ۳ 
جن 9 بعر درف 5 عمل سس یھ نے پر حا ٹا سے 2 اس ی 5 وول 


کو مجبور عض قرار نہیں دیتا - وی ے عمل کو جار رکهیر میں السان 
ی ساعی دو سا دحل دا سے 


۱۹۳ 


ھئ۔. س 1 5 ۱ 
َ‫ ۴ ا 3 ا ۹ چ :۶ لا ست یا ت شه و سر تا = 
اش لیے طول برناعوں ی سے برگ 5 
4 ت < ۴ 9 8 
ہی کل کا ایک ا بت اجه میا دی لن اه لیس ہے اھ سے یل ے ہب 
:۶8-31 7 سۓ 1 3 ۱ 1 ۱ 1 
سیا اس اسان ۱ تفا سی سی 5 و ا سے دید سر لا 90 سا ےا ہے یا جم تا ات اساي 
= ۰ 
انا ها 7 3 ۱ بای تا ور ہے 
ایک رانا دتم یہ سے بی لہ حر ایی سے سے اریت ف سے - رتچ 


تصور آسی وقت سمجھ میں آ سکتا ے جب تاریی ‏ تصوّر ٹیا جات - اک 
ربج و الم کا وجود لی نولا لو حو سی اور وسر سا ا عست ز 1 لہا حا متا 


وی کش فا : ۲ و < تاه تاش نی 
حبت کا مد ز ٹقغرت شف مد۵ س سمجچوخ رس 9 نت یج ستا ‏ ت دم اس 


ی 7 ۰ ۱ : اح نے ا ات 18 
کے مع یہ سوه له بر تور دود یا افص چ - چولنٹم تاریی 2 بغیں 


سہ لے ت ت 


وق r‏ تفش گنا جا سكا اس لے روشی 5 دعر دود یا لاقم 
۱ ۱ لک و 5 : نظ کر ک الس ھا ی ۳۳ لا سککا ای ته ت 
ہوا ۔ چونکم نفرت کے بغیر حبت ور ہن کیا < نے کوت 


5 


5 تصور دود یا ناقمی ہوا ے اق سے شنت ته تا پک ٹیو وی تصور 
آسی وقت بکمل بولا ے جب اس 1 سے لی بٰی بوحود ہو اس ام روتی 
کا نصتر دراصل دو تسوّرات یعتی روی اور داریی کے دو متضاد تصورات 
سے مل کر 7 ره ۔ خوشی کا تصور دراصل خوشی اور عم دواود سے مل 
کر بنا ے جو ایک دوسرے کی ضد ہیں ۔ 

دوسری اہم بات یں ے له پر نصتر ایک حد سے لزر کر ابی نی 
کر لیتا ے اور ابی ضد پیدا کر لینا ے - روشیی ایک حد سے بڑھ کر 
ظلعت کر مادق ہو عاق ے کیولحه حد سے زیادہ روشی لٹا 
دوب ےے۔۔ رہ حك سے بڑھ در دوا ہو جانا ے ۔ حقویٰ کی حفاغت ہر انسان 
تا فریضه ے لیکن جب یس حد سے بڑھ جای ے تو یم خود غرضی بن 


1 1۳ | ۱ ۱ اک شی ا ا 1 ۱ اخ سے 
جای ے ۔ چنا یں اس طرح اپنے حعوق یل حفائات ا حد سے بزعا ہوا نصو ر 


دوسروں کی حق تش کی صورت اختبار کر لینا ے ۔ ہی شکل آزادی ی بھی 


۱ ٩ س‎ 


وھ کر ڈوسروں کے لے پریشای ٹا ہب 


5 ص : - 
ارح آزادی خیر کی جاے شر بن جای ہے ۔ ختصر 


بن جای ے اور اس طرح 3 
1 8 3 
ون و E‏ ۳9 ۵ سان - 1 5 
ان زین پر ہرز خا سس وی شم یسا لئ ہو یا مادی دیا مالي ۽ ۳ م۵ 7 
۱ چ ۱ 
ابی ای مر یا ت = 


منفی تصور میں پہنے تصوّر کے صرف اقص چهنو کی نی ہوتی ے ۔ مل 
محبت کے تصور کو لے لیجیے - مان اور بچے کی عبت فطری حبت ہوتی ے 
لیکن اگر ماں بچے سے صرف محبت ہی کرے تو بچے کی تربیت لہ ہو سک 
اور مان کی فطری بت یعی ہی شی تربوت کا مقصد ہی فوت ہو جاۓ - 
اس لیے ماں نہ صرف خچی سے حبت کر سے بلکه چم کے ذہن می خوف کا 
تصوّر بھی پیدا کرنی سے (جو محبت ق ضد ے) - اس طرح عبت کے تصور 
سے بڑھ کر اپنی نی کر فی اور اپنی ضد پیدا کر لی ؛ یعنی مثبت تصور 
پڑھ کر یی تصور مش بدل گی - لیکن مثیہت لحمور یعی محبت کے تصوّر 
کی مکمل نفی نہیں پونی ؛ بلک, محبت کے اس ہہنو ی ھی ہوئی چ 
مضر تھا (یعی بچے کا منه لگ جانا) - لیکن اس کے باوجود منفی تصةر 
(خوف) میں سثبت تصور (حبت) کا عنضر بھی باق ربا » کیونکه مان کا 
متصد چے ی اصلاح کرنا ھا اس دوسرمت الفاظ میں یود کہا جا سکتا 
سے که منفی تصور ہیں یت تصور ی یاد باق رین - 

جب یت تضور دی بن جافا ہے لو اس کے بعد اک ری سیل 
سے جو سب سے زیادہ اہم ہے ۔ مثبت تصوّر یعی عمل (70:918) اور منفی 
نصور یعی رد عمل (:۸۳۱:1۳651) مل کر ایک ٹیا تصور پیدا کر لیتے ہیں 
جسے "اد (Synthesis)‏ کیا حا سکتا جس میں مثیت تصور اور منفی 
تصور دونود ی ”یاد“ باق ربتی چ ۔ اس عمل کو مثالوں کے ذریم 
کسی حد تک سمچها جا سکتا ے - دو متضاد قڑتوں با اشيا کے ملنے سے 


ایک تیسری شے کا وجود میں آنا “ جس میں پھلی دونون اشیا کے خواص 


۱ ٩ ۸ 


. 


موجود پون ؛ ایت عام مگاردۓ گی چیز ے ابیت برق رو اور منی 
برق رو سے برق قوت پیدا بوتی ے جس میں مثبت برق رو ق خصوصیت بھی 
بوجود ہویق ے اور سی برق رو کی بهي ۔ سرد اور عورت کے اتصال سے 
چم پیدا ہوتا ے جس ہس مان باپ دونوں کی خصوصیات موجود بولی ہیں - 
بین ی معصومیت کا رد عل شباب کی تشکیک اور جوش مین ظاہر ہوا 
ے جس مس قلب کا اجان“ بھی شامل ہوتا ے اور دماغ ۳ وی 
بهي ب امین طرح وحود اور عدم سے دو متضاد تصعرات سے عالم بستی کا 
تصور حاصل ہوتا سب جس میں اشیا اور واقعات کبهی عدم سے وجود میں 
آے ہیں اور کبھی وجود سے عدم میں چل جاے ہیں - 

مت اور بی کے مال اوران سے ارت تصتر یعی 'اتحاد“' گے 
پیدا ہوے کے عمل کو جدلبت کہا جاتا مب ۔ پیگل بے جدلیت کے اصول 
پر اپنا لظام فکر اس تب کیا اور اسی نظرے کی روشنی میں تارخ کو 
سمجھنے کی کرش ک ۔ بیگل کے نزدیک تاریفی واتعات بهی جدلیت ہے 
عمل ‏ مظہر ی - تارج مین ایک واقعه پیش آیا - اس مایت کہا جا سا 
ے ۔ اس واقعے کي اثرات کر حل مت گژر جات ہے اەن کے خلاف رد عمل 
ہوا اور اس کی شی ہوگئی اور دوسرا واقعه پیش آیا جسے منفی کہا جا سکتا 
نے ۔ پھر ان دونون واقعات شثبت من سے ایک تیسرا واقعہ پیش آنا - 
اور اس طرح تاریخ کا جدلیانی عمل جاری چ ۔ اس ہے ظاہر ہوتا ے کہ 
ترق با اقا آسی صورت مین مکن ے جب عمل اور رد عمل (مثبت اور منفی) 
جاری ربی - اہم واقعات اسی دور میں ظہور پذیر ہوۓ ہیں جب واقعات 
کا عمل اور رد عمل قدت اختیار کر لا ے اور ایک تیسرا اہم واقس وجود 
مس آتا ے ۔ اس طرح ہیگل کی رات میں تاریخ انقلابات کے تسلسل سے 
بی ے ۔ تارج ی عظم شخصیتیں دراصل ان انقلابات یعنی عمل اور رد عمل 
ہے نید سر ہے عی نکاہوں کی ہو تاع مار تسین سای وہ 
دراصل اس حدلیانی عمل کے ایسے دور میں پیدا ہوتی ہیں جب دو اہم واقعات 
کے رد عمل ہے ایک تیسرا واقعہ ظہور پذیر بوه والا ہوتا ے ۔ ان 


۱۹۹ 


نعل گے AE A‏ بو ؟ 
د لحا تو لا ے2 
اجب من لا ڈو ل احساس . e 5ı‏ تا اہی ۷ | 39 کے ۲ e‏ چ .ے ص 


لااو سے ۳3 رے ماشہ وت 


اور 9 اس حاد بہت 0 عمل اج دس فد لا سے 
صرف یں ے له وه سمجھتے سے که ون کے شبورت کیا سے وه اس کے 
بطایق ملع درب سے ار اوفات تارج 13 زیر تعمین عراب ي تکمیل 
ہس ایک انث ی نمی بونج ے مایخ صرف ایک اپنٹ ر ده دیتے ہیں 


اور تاره ۳ گی ۶ اب مکمل یدب خانی ا چ اور اس طرح ایک | مم تارحی و وهی 
ےڈ 


> 


۳ ارنلات ۰ ا = بدا تا الد ہم 


سے یی ۳ 3 8 
ت درا سب ا ك وای دار ۳ | وی رات پر عور اق مائے 2 
1 ۱ : د دی دهد زر 1 توا و أفعي ابد مرہيی 
وی یرہ بر .2 2 اس 3 ا 
٠‏ = < سس 5 3۰ ج۳۴ 8 
7 4 | ۱ و : 
کے ۔ پور سے و ات بیجن ہے۔ پر رن واقعی ای فرشتي وائعر 5 تمي 
00 
اور ات وا افخ + الیش امتا رخ ان اوی کے ایض ے اک ہے بت 
جناں الد حتی امن هم لہ خواشد ماند"" - نم سی دوه د عرو پیب 
سی ا 1 سح 1 7 ےك ۱ 
ر ے کا وا ا لہ ایج وب تین کی نے نزدیک:۱ ن کا مطاب یں مهس 


اب وقت باراور بو سکی ے جب وه مشکلات اور ناساز کر حالات ۲ 


5اوٹوں کو دور کر مکی ۔ تاریخ کی 
رھ ؛ و پدیر سول سے کہ تسا کو 
قوم ترق کرۓ کرے ایک ایسی منزل بر پہنچ جاتی ے جہاں اس کی مام 
ملاخحیتص وۓ کار آ حائی کو یں ایک اہم منزل ہوتی ے ۔ اس منزل پر 


] 
با 1 
و 
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۶ ۰ 6 


ی" 5 عمل شروع ہوتا سے : بعی یی 
کا قود لەي کسوس کر ے که اس یق ماد صلاحیتی آپهر کر سامش آ کی 
اور اس ے ایک خاص قسم کا طرز زندی حاصل کر لیا - اب باق کیا رہا؟ 


ا ا 0ت و 0ں 
ہے کن در سے 2 ۳ ےج٤‏ 


۳ 1 ِ اع ۷ ا ۳ ےھ ٴَ 
زل تو حاصل ہو لی ؛ اب ارو تو لوی منزل نہیں ۔ اس تصور کا لتیجہ 


لی بو دا گت ۹38 اھ ده اسب اتاد ابش طرژ زندق سے کا حا سے ایک 


١۹ے‎ 


3 ٭ وال ۱ ۱ ۱ ۳ وہ یں 
ہو ربہی۔ جن قوالین اور صولون کو و رھ رس اون وہ کے 
بعد پروان چڑھایا اسا وہ ا سے فر سو ده يعاود شا رات 9۳ ا +3 د e)‏ سس 


), چ َة : قح ۳ ۱ ۱ تس = 
کی اول ی رومیت جا ے ہیں ۔ اس طرح ایک تاربخی نصور ی ای ہو 


تا 
دای ات" = 
اب و تپ 5 ورانس بیش یی ٹیک ۳ لو قرم 2 اھ و لش ۴ فور س ف2 
قرار دینش کے بعد اس کے خلاف رد عمل کا مظاہرہ کرتی ‏ - اس تی خامیاں 


معلوم کر کے انهي دور کرنی سح ۰ ۳1 حالات کے مطابق نش قانون اور 


سے 


4 2 ۰- ۱ 3 ۳ 31 5 7 #5۰ 
نے اصول وضع کرتی ے اور جو رکاوٹیں سامنے آئیں انھیں دورکری ہے 


اور اس رح جف" فجن بوه تصه کے رد عمل میس ایک تا تھ یعیی 
مببت سور با طرز زندی پیدا کر ب ے اور تارغ کی ایک تی منزل ک 
طرف کہ زن بو جانی ی دوسری صوز رت مس وه پراۓ نظا کو فرسوده 

قرار دینے کے باوجود اس کے خلاف رھ عن کی ا و کا رت پر قناغت 
کرف سے , یدیل نہیں لاق اور پراۓے نظاء کے تقانص بای رہتے بد - 


اس 


اس طرح می“ تصور مت ہی رتا ےت اس طرح ایک احاظ سے تصور یق 
*"موت» واقم بو جائ ج اور تباید قوم ی بھی ۔ 

یکل ک دیک تارج کا عمل اور قوم کی زندق 
حب جدید قدڪ کی س ایتا ے ۔ ایک تصور یا واقعد ارتتا بد یر پو کر 
انی ی کرے اور اس نفی کے بعد دوسرا مثبت تصور یا واقعه ظہور پذیر 
ہو اور پھر ان مثبث اور مش تصورات اور واقعات کے اتصال: سے ایک 
نیا تصوّر پیدا ہو - اس طرح عمل اور رد عمل کا سلسلہ جاری رڅ اور 
پقول بیکل ”روح عضر خود اپی ذات. بت مسلسل برس بیکار رس" 
حمان ایسا نہیں پوتا وبان تارج کی حرکت رک جانی ے ۔ یا دوسرے الفاظ 
یں پون کہا چا ہکا که جو قومین تارج ی اس حرکت مین ھب 
نہیں لیتی انهی تارج ا نظر انداز کر ک ارگ با بڑھ جانی ے هی حدلبت انسالي 


تارج کا مقسوه ے - 


کارل مار دس : 

کارل مار کس (پیدانش ۰ ۶۱۸۱۸ ۔ وفات : (EI ART‏ تار > آن 
بعزودرے چند افراد من سے ے جن کے افکر عض عامی مباحث تک حدود 
نہیں رے بلکء عملی شکل اختیار کر کے تارج مس انقلابات کا موجب بش ۔ 
کارل مارکیں کے فکر میں وه کرای ی لے کو لا انت یا یکل کے بان 
ملتی ے لیکن مارکس کے فکر کی گبرائی 2 انسانی زندگی کے پیشتر بہلوؤں 
کیا احاطہ کر لیا۔ اس ۓ اپنے افکار عملی زندی پر اس طرح منطبق کے اور 
الھیں اس طرح عام فہم انداز میں پیش کیا کہ وه بظاہر کانٹ اور ہیگل کے 
افکار سے کہیں زیادہ موثر ثابت ہوۓ ۔ یوں مارکس ؛ ہیگل کا خوشه چس 
ے اور بہت حد تک اس سے متفق ے ۔ لیکن ہیگل ده جس قانون جدلیت 
زیادہ تر فکری اور تصورای دیا تک عدود ر ٹھا تھا (مادی دنیا کے 
بارے میں عض اشارے کے ٹھے) ؛ مار کس ے اسی فائون جدلیت کے 
ذریعے پورے طور پر مادی دنیا ی تشر ی اور دعوعل کیا کہ جدلیت 
کا تانون مادی دبا میں بھی جاری و ساری ے ۔ اس لیے ما رکس کے فلسفے 
کو ''جدلیاتی بادیت؟" کہا جاتا ے ۔ 

مار دس سیدے سادے انداز میں سوال اٹھاتا ے کہ انسان کی بنیادی 
ضروریات کیا ہیں - ایک ضرورت یں ې که وه خود زنده رے » دوسری 
ضرورت یہ ے کہ اس کی تسل زنده رے - پھر اس کے علاوه دوسری 
روحانی » جدباتی اور تہذیبی ضروریات بھی ہیں اور سب اہم ہیں ؛ لیکن سب سے 


زیادہ بنیادی ضرورت تو یہی ے کہ وه خود زنده رے - اگر وه خود ہی زنده 


ہیں رج 5 تو نسل کے زنده رہنے (جنسی ضروریات) » روحانی عرفان اور 
تہذیبی ترق وغیره ی نوبت کیسے آ گی - زنده رہن کے لے ظاہر ے کہ غذا 
ی صرورت پری ے اور غدا حاصل کرۓ کا مسئلم جانور اور قدع انسان 
کا مسئنہ بھی تھا اور جدید دور کے انسان ک سسئاہ بھی ے ۔ لیکن تارم کے 


ہزاروں سال میں اس مایق اریت ات بل کی یه حالور اور کے 


۱۹۹ 


انسان کے لے غذا حاصل کرد کا مسئلہ سیدها ساده تھا یعنی طاقت کے 
ذریعے غذا تلاش کر کے با شکار در کے غذا حاصل درتا تھا - آج بھی بہت 
ید تک صورت حال کچه ایسی ہی ے لیکن طاقت کے استعال اور 
”شکار“ کے طریقے بدل گۓ ہیں اور بہت پیچیده ہوگۓ ہیں - غذا کی تلاش » 
اس کا حصول اور اس کا استعال اب ایک وسیع نظام بن گیا ے جسے معاشی 
نظام کہٹے ہیں - ہزاروں سال ہلے بھی انسان ی زندی زیادہ تر غذا کے 
حصول ہی سے متاثر ہوق تھی - آج بھی صورت حال بنیادی طور پر وہی 
ے - اج بھی انسانی زندگی کے بیشتر عوامل پر معاشی نظام ہی الر انداز 
ہوٹا ے - 

لیکن اس دور میں انسان کا معاشی نظام بہت پیچیدہ ہے - غذا اب 
صرف کھاۓ تک ہی عدود نہیں رہی بلکه انسان کی بیشتر مادی ضروریات 
سپا نزن تک اس کی ««غذا» ی صورت اختیار کر کی یں - سارا مسلله 
مادی ضروریات کو پیدا کرت کا ے - پیداوار کیونکر بژهانی جاح ؟ 
پیداوار کون لوگ بڑھاۓ ہیں ؟ یعنی غذا در اصل کون لوگ پیدا کرے 
ہیں ؟ جو لوگ غذا پیدا کرت ہیں انھیں اپی پیدا کی ہوئی غذا میں سے 
کتنا حصه ملتا ے ؟ کہیں ایسا تو نہیں که : 

دکھ سہیں بی فاختہ اور کڑے انڈے کهائی 

اگر پیداوار بڑھاۓ کا سارا منافع پیداوار بڑھاۓے والوں کو نہیں ملتا تو 
باق منافم کہاں جاتا ے؟ یہ زائد منافع سرتا یق شک اغتار کے 
کے بعد کن لوکوں کے پاس رہتا ے ؟ جو لوگ اس زائد منافع یا سرماۓ 
سے مستفید ہوۓ ہیں وه اس کا کیا استعال کرے ہیں اور انهی یہ 
سربایه استعال کر کا حق ے یا نہیں ؟ اگر پیداوار بڑھاۓ والے افراد 
علیحدہ طبق سے تعلق رکھتے ہیں اور اس سے زیادہ مستفید ہوے والے 
افراد کسی دوسرے طبقے سے تو اس سے جو تصادم اور عدم مساوات 
پیدا پوق ے اس کا علاج کیا ے ؟ اگر اصل مسئده پیداوار بڑھاۓ کا 
ے تو پیداوار بڑھاۓ کے ذرائم پر اختیار کس کو ے ؟ پیداوار بڑھاے 


و ۰ ۲ 


8 ۹۳ 4 ی ۷ ۳ 1 ۱ لع 
۲ : سا کی یں اہ اوآ حنذ با 
سرمایب دارون) کو ؟ کیا یہ مناسب لہ پو د دی درالم پيد وار ح تا دج با 
ن آ کا کس اق انت 
ین ا رین بلکه پوری قوع کے اختیار میں ! جائیی تا کہ منافع ا 
طبقے کو نہ ملے بلکه جہاں نک نکن ہو قوم کے سب افراد میں تقسم 
۴ ۳ اس + | 9 8 ۱۱ 
بو چا اور اس طرح معاشی مساو ات تا سو ٩‏ اس طرح جج کی سیون 
ماز کی سل اپ یی مون کناب "راید اور ڈیگر تغخریرون میں اڈڑقاۓ 
۰ ۱ ۱ و 3 ۱ ۱ E‏ 7 
اور ان کے جوابات دینے کی کوشش کی اور اس طرح ایک نش معاشی 
نظرسه ق بنماد ز لین - اس معاشی نظرے کی تفصیلات ؛ ان کا حائزه 
اور ان پر مفصل تنقید بارا موضوع نہیں ۔ یہاں صرف مختصرا یم بیان کیا 


خاک کو تار سی ے اپنے معاشی نظرے ی روشنی میں تارج کی تعبس 
کس طرح یں 

مار کس کے نزدیک انسائی معاشرہ آوپر تلے دو منزلوں پر قائم ے ۔ 
لن منزل » جو ما رکس کے نزدیک معاشرے ی بنیاد ے ء معاشی منزل 
ہے ۰ یعی انسان ی معاشی ضروریات کی منزل - اس سنزل کی تعمیر انسان ی 
مادی ضروریات غدا ؛ لباس ؛ رہائش وغیرہ کو حاصل کرتنۓ کے درائم سے 
ہوق ے - دوسرے الفاظ میں پیداوار آن بادی قوتوں سے موق ے جو 
پیداوار میں اضافه کرق ہیں ۔ 

دوسری منزل » جو پہلی منزل پر تعمر ہوتی ے ؛ اے قانونی یا 
سیاسی منزل کہا جا سکتا چ ۔ سیاسی اور ساجی قوائین ایک معاشره تعمیر 
کرت ہیں اور ایک حکومت یا ریاست ظہور میں آق ‏ اور اس طرح دیگر 
سیاسی » ساجی ؛ تہذیبی ؛ مذہبی اداررت وجود می آ-2 ین ۔ 

اس سے ظاہر ہوتا ے که انسانی معاشرے کی تعمیر مس بنمادی 
اہمیت اس ی مادی ضروریات اور ذرائم پیداوار کو حاصل ے ۔ باق اجزا 
اك ی سے پیدا ہوے ہیں - مارکسی نظرے کے شالف که سکتر ہیں کم 
اس طرح بادی ضروریات تهذیبی ضروریات کے مقابل میں اعللی سطح پر 
پیب ۔ لیکن کوئی صاح کوش مارکسی اس کا جواب ده سکتا ے کم یم 


شورف مرت سار مرک عاوت کی کد قرف ی ہق ل اتی 
سہی جو معاشی منزل ے ؛ لیکن دوسری منزل یعی مدیبی منزل زیادہ بلند 
ے ۔ ہر عارت ی دوسری منزل ملی منزل سے زیاده بلند بونی ے - المتم 
بيا د لی منزل ہی کا حصه بوی ہے ۔ مار دس مه ای سیاسی ٤‏ تہدیبی 
اور مدپبی اقدار کی ایمیت بیان کی ےۓ » ان کو رد نہیں کیا - اس ۓ 
اخلاق قدروں کو رد نہیں کیا جن ی مذہب تلتن کرتا ے ۔ البتم اس 
ے اس اس ی نشان دہی ضرور ی ے که مذہب کو اکثر ان اخلای اقدار 
کے فروغ کے لے ا۔تعال نہیں کیا گیا بلکہ آن افراد اور آن طبقات کے 
نظ ے لے انال کیا گیا ے جو معاشی بساوات قائہ نہیں کھتنا 
چاہے تھے ۔ 

معا ے ی اس ۴ح 
زندی پر بہت زیادہ اثر انداز بویت ہیں اور زیاده تر اں ہی ے زیر اد 
بمارسه سیاسی [ ساجی اور مبدیمی حی ےہ مدپبی داور ت حتاف صورتی 
اختیار 9 ہس (ایسا سو نا حا سے 7 قش ) لی ع نام بات سے لیکن 
ریاد تر ہوتا می ے) ۔ چناعہ ار کس یکهعا رمع ده "ام 
۶ ۸۱ ۱ ۱ ۱ ۱ | : 
درائع پیداوار ہی عموسی طور پر ہارے ساجی » سای اور ذہنی عوامل 
ی تشکیل کر ه ہیں ۔ انسانی شعور اور تصزرات زندگ ی صورت ری 

۱ 
ے ۔ 
رانا ی اعاق گی مقر کی اور جاو لاق تع اسل رک س کز 
معاشی زندی قرار دی جانی ے - اس ''تاریبخی مادیت“ کا اظریه کہا جاتا 
سے - مار کس ے اسی نظرے کی روشی میس تارج ی تشر م تررے ی 


۱. Marx, Contribution lo fhe Critique of Political Economy. ۰, 


۲ + ۳۲ 


کوش گی افر مشالعنٰ دے کر ہی ایی کا ئن تأر کے اہم واقعات ؛ 
شش 
فتوحات ؛ انقلابات ء قوموں کا عروج و زوال ۱ حتوی کہ انولٍ لطیفه اور 
اک ق شش مندیسین تصورات بھی معاتی وجوہات ی بنا پر ظہور پدیر 
موه - چنانهه کب ونسث منشور» میں مارکس اور اس 5 رفیق کار اجار 
لکهتا ے : 

انسانی افکار ق تارج اس کے علاوه کیا ابت کری ے کہ 

ذینی پیداوار (یعنی افکار) مادی پیداوار ہی کے ذریعے بدلی 

ربتی ے ۔ ہر دور کے افکار در اصل اس دور کے حاکمود ہي 

کہ افکار تھے ۔““' 

اس طرح مار دس کے نظرے کی روشی مین "ذبنی پیداوار“ (یعی 

افکار) در اصل مادی پیداوار ہی سے پیدا بوی ‏ اور جب درائم پیداو ار 
بدلتے ہیں تو انسانی افکار بھی بدل جات ہیں - انسانی تارغ کے ابتدائی دور 
میں ذرائم پیداوار پر جاگیردارانم نظام کا قبضه تھا - یعنی قبیل کا سردار ؛ 
پادشاه اور اسسا وغەرہ بادی وسائل پر قدرت ر بهتر تھے اس لے اس دور 
کہ افکار بھی جاگیردارانہ نظام کے سانچے میں ذهل گئے - چنانچہ اس دور 
کی تہذیب » فنون لطیفہ » طرز تعمیر » ادب » حتی که فلسفہ اور سائنس 
وغره بھی جاگبردارانہ سانیے میں ذهلر ہے نظر اج ون - مارکس 
یورپ ی مکل دیتا ے اور کہتا سے کہ قرون وسطول کے اختناء تک 
ہورپ: مس عم قافن کی یھی شکل ربی - اس کے بعد یور قرونِ وسطی 
ی تاریکیون ہے باپر آیا اور نشاة ٹائیں (۳۵۵1992006) ہے منور ہوا اور 
فلسفی اور سائنس میں ترق پوئی - لیکن مارکس کمتا ‏ کہ یہ ترق بھی 
اسی لیے ہوئی کہ یورپ کا جاگبردارانہ نظام کمزور ہ وکر ٹوٹ گیا اور 
وه اس طرح کہ یورپ کی پیشٹر بڑی طاقتوں 2 دور دراز ملکوں ہس 
چا کر تجارتب کی نی منلیاب دریافت کی - چنانچه اس‌یکه » چین اور 





)۰ Communist Manifesto )1847(. 


وس 


ہندوستان میں یوریی نوآبادیوں کے فام ہوۓ سے تجارت کو فروغ ہوا۔ 
اس تجارت کی ضروریات کو پورا کرۓ کے لے بورپ میں پیداوار می 
اض نے 1 صرورت ہوی - لش کارخاد قاع ہوے ٍ نی ضصعتیںس آبھریں اور 
اس طرح درالم پیداوار می اکا .ه ليم لی نی سالنسی احادات 
کی گئیں ۔ گویا یورب میں سائنسی ترق در اصل ذرائع پیداوار میں ترق 
کے کے لے ہوئی ۔ یورپ میں احیاے عدوم اور خرد افروزی کا فروغ 
دراصل ذرائع پیداوار کا سہون منشت ہے - ختصراً یہ کہ جاگمردارانه 
نظام ٹوٹا اور اس کے ساتھ اس دور کے افکار اور تہذیب بھی ٹوئی ۔ سے 
پیداوار جاگیردارانہ نظام یعنی بادشاہوں کے ہاتھوں ہے نک لکر آہستہ آہستہ 
محارت پیشہ انراد کے ہاتھوں می ف لگ - اس کم لتیجه لہ ہوا کہ 
علم و فن کے انداز بدلے ۔ هل آن پر جا گیردارانہ نظاء کی چهاپ تھی » 
اب آن پر تجارت پیشہ افراد ی چهاپ لگ گئی - چنانچ. مارکس کے خیال 
میں چودھویں پندرھویں صدی عیسوی سے آنهاروین آنیسوین صدی تک 
رپ ک افکار بہت حد تک نجارت پیشہ افراد کے زير اثر پیدا ہوۓ اور 
یوب رب 
ب ذزا تاع کل حرکت کو بیگل اوز مارکسی کے ناف جد ی 
روشنی میں دیکهیر ۔ انسان اپئے قد دور میں کهیتی ہاڑی کر کے غذا 
فرابم کرتا تھا - گویا ذرائع پیداوار کی نوعیت زرعی تھی ۔ اے زرعی نظام 
کہ لیجیے - اس میں دو طبقے پیدا ہوگئے ؛ ایک وه جو زیاده تر کام کرتا 
تها اور دوسرا وه خی نستا کام کم کرتا تھا اور طاقٹ ور ہوۓ کی وجہ ہے 
کسانون ہے کم زیاده لیتا تھا - گویا ایک طبقہ استحصال کرنا نها اور ایک 
طبقے کا استحصال مه نا نها ۔ ان طبقوں ی کشمکش سے زرعی انقلاب آیا ۔ 
دوسرے لفظوں میں ایک تصور ی نفی ہوئی اور دوسرا تصور پیدا ہوگیا ‏ 
زرعی انقلاب کے نتیجے میں جا گیردارانه معاشرہ قائم ہوا ۔ اس معاشرے میں 
سردار » بادشاه اور اسا تھے جو ذرائع پیداوار کے مالک تھے لیکن وہ 
اپنا کم چاڑے کے لے ایک طرفي مزارعون 5سانون اور غلاموں کو 


۳ ۹ 7 جس ۱ 2 مت ١ء‏ 
اتعال ٹرے تیر اور دوسری درك سی ڈو - مزال بھی ایک صتس 


ی 


تا »یا ی ڈو يا اس ایام میں میت عنصر بھی 


ا ةق 
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۰ ۲ ۱ 7 ھی ۱ 7 ب) سے ۱ 0 1 
تھا اور سی عنصر بھی - جائیردارانه نظام عرمی تک فام ربا - اخرکار 
اور ایک تما اسر د 


۳ یں 
1 ۱ 5 پاپ ۰7 ها 0 ۳۳ ف 
بانوں حدلبت ک مطابق اس تعاشرے ی ای بوتی 


سے و لیس ا 
و وت سی ایا جس وت باد ھاپ e‏ جا دعر دارو رت اور اما س ي لاحروں 
Em‏ 1 ۱ ۰ ]| بت ۳ 8 دمد اوا اتا و 
۱ لمعو ۶ نی ین بررژوا) سس نے ی 5 سیم ہا سول 8 2 ادهون 


سے سا داحر ون 8 دا ت اہی ۱ سے ۳۹ ات ات پا و ری نظاء سال :ی 


2 8 0200 ۱ ا ۳ 7 


- ۱ 1 3 ۱ ۱ ا = 
یعنی مزدور اور 2 طرج دولت یعی مرمایه چیدا دولا ے اور وسر طبقه 


اس 


تأحر حو اس دولت اور ضا لے لو زیادہ 8 حوڈ استعال کرتا ست اور | فجن 
٠ ۱‏ ۰ سے ۔ ې ٠‏ ۱ سس 

تأی طور پر مزدورون میں نشج نہیں کرتا ء یمی سرمایہ دارون کا طبقہ ۔ 

۱ ۲٦ ۱ 

اس صرح اب دو طہتوں یعتی »زدورون اور سرمایہ داروں می ادشمکشں ے - 
ایک طبقہ استحصال در رہا سے اور ایک طہتے د استحصال ہو ريا ے ۔ ما رکس 
۴1 لیرد یف ۳ ا کا ان منکوں ہی سے حہان مرمایہ دارا ني نظام یا 
بوررو] (چاری ا لظام وود ے ۔ لبن فالوںِ جدلیت یہاں بی کارفرمات - 
بورروا با سرمای۔ داری کے نام ق نی ہونا خروری ے ۔ ایک طبقے کا 
امتغ٭ضال یپیات ای ہو نا چا ایا کت ے اہ کستنه شلام مزارع اور مزذور 


ق شل اختیار ی طیث. اب سرمایہ دارا نہ نظام ی نی واا 


لی 
ہونا ا سل ۳ ۳۹ شیف تی سے سر ا لین دارالي نظام ۹ فشو د = اس نمی 


9 ۳۳ 0 73 1 ۳ : ۱ 1 ۔ 1 ۱ ۱ ٣‏ 
مشعہد ٹا سے بان را چ بیداوار استحعال درك والے طبقے ریعی سرمایہ دار 


سب لک کے ر استحصال زده طبش (یعی موز دورو طبر ) ۳ دا له میس 
۱ نی ۔ خمهال ایسا ہوا سره اور جہاں ایا ہو 5 وہاں اقتدار سرمایہ داروں 
8 س 7 


لیکن حبص اقلا ر مر دورولی ‏ کے پانه بی 1 جا ٹا حب درا نم پیداوار 


۲۲۵ 
پر محنت کشود ہی کا تصرف یو 5:: جب پرولتارید ی امیت اف ہرقی 
تو دیا اس میں بھی ایک صت دوسرری. ضقون کا استحصال ہہ کا ؟ 
کیا اس میں بھی وبی دبقاق کشمکٹی بوق جو ارم ک جدلیت کے گزشتہ 
زمانوں میں رہی ؟ مارکس کہتا ے که ایسا نہیں ہوک ۔ طبقاتی کشمکش 
صبقات کی موجودی ق وجه عم پیدا وق ہے ۔ تاریخ گی جدلیت ان قوں 
ہی کو ختم کر دے گی م جب طبقی ہی خم بو جائی ے تو کشمکش 
کہاں ہوگی ؟ جب ابر اور غريب اور سرمایه دار اور مزدور ایک ہی 
مق ح پر آ جانس کے لور افش بھی خم ہو خاے 5 - یہی نہیں بلکہ 
خود حکوست بھی خم ہو ہیس - کیونک, م مار لس کی راۓ میں حکومتیں 
اگ سے لو منظم ک دس تا کب ٠‏ وہ دوسرے طبقے کا استحسال کرسکے ۔ 
گروه بندی اور طبقہ بندی نہ ہو سکے ق ۔ ذرالم پیداوا ر اور دوات کی تتسم 
مسباوات ی بنیاد پر ز جوی دایز فرة کو ترق کے مساوی مواقم حاصل بود لے ۔ 
۱ 


بار کس کے تفر کے مطابق تارج اسی منالی معاشره کے حصول کی طرف 
حر کت کر ربی ے۔ 
بر : 
آسولڈڈ شهنکلر (پیدالش ۰ 6۱۸۸۰ ففات ۰ ۹۴۰ ,ع) جرسی کا سشہور 

مورخ تھاے ان یق کاب ”زوال مغرب؟' Decline of (he West)‏ ۶ مت 
مشپور ہوئی - خصوصا اس لیے کہ امن کتاب ہیں شینخر ۓ مترن تہڈیی 
گی خامیوں کی نشان دہی بھی کی تھی - اہل مغرب ے اس کتاب کو 
دلچسپی سے پڑھا کیونکه اس مس ایک صاحبر بصعرت مفکر ے خوداپی 
قوم اور اپی تہذیب پر تنقید کی تغی اور کو نوم اپی خامیاں اسی وقت 
دور کر سکتی ے جب آسے خامیون کا احساس دلایا جاۓ۔ زنده قوسی اس 
قسم کی خود تنقیدیٰ کو میت اسمیت دیی ہیں - لیکن اس کتاب کو بعض 
ابل مشرق سے بھی مزے لے لے کر پڑھا - کیونکه اس میں مفری تهذیب 

پر لعنت ملامت کره کے لے دق مواد موجود تھا ۔ مرحال اپنا اپنا 
انداز فکر ہے : 


چو ۲ 


شینکٹر کے نزدیک تارج تپذیبون کے سلسل کا ام سب - پر تهذیب ق 
ای غسوسیات ہوق ہیں جن کا اظہار اس کے ہر عمل میں ہوتا ہے اور 
اس طو پر تجذدیب بای تذیبون سے تلف پوق ےہ لیکن ان اختلافات کے 
باوحود تمام نهد یبود میں ایک قدر مشترک پوی ے ۔ تام تہذیبیں آن مدارج 
ہے گزرتا بی جن ہے کل جاندار گزرتا ہے - مثلا عپن » جوای » برهاپ 
اور سوت ۔ پر ہذیب کا مها دور وحشیانه یا جہالت کا دور ہوتاے - اس 
کے بعد وه تهذیب ترق کرک ایک سیاسی نظام اختیار کر لیّی سے اور 
علوم و فنون میں ترق موی ے - شروع شروع میں علوم و فنون درا 
ادنی درے کے ہہ ے ہیں ۔ اس کے بعد کلاسیی دور آتا ے اور پھر عروج پر 
پہنچنے کے بعد زوال شروع ہو جاتا ے ۔ اس کے بعد پھر وحشیانہ دور واپس 
آ جاتا ے اور آخر میں اس تہا۔بب کی موت واقع ہو جاتی ے ۔ شپنکار 
اصرار ذرتا ے کہ پر تہذیب اور پر قوم کے لیے ان مدارج سے گزرنا اور آخر 
ہیں سس جانا ضروری ے ۔ یہی نہیں ؛ شپنەر کہتا ے کہ نہ صوف ان مدارج 
سے گزرنا اٹل ے بلکہ ہر دور ی موت بھی متعن ے ۔ ہم حساب لک 
وھ وف ”ارت سا دور ”ظا ہوا جات اس میں سے کف گزر کا 

لتنا باف © - گویا یه پیش کو کی جا سکتی ے دہ دوئی تہدیب نتی 
مدت میں جوان سے بوژهی ہو جاۓ گی اور دب تک س جاے کی - شپنکار 
کے نزدیک مغریی تہذیب اپنے آخری دور میں ے - 

آرنلڈ ٹائن بی ۰ 

ارنلڈ ثائن بی (پیدالش ۹ ۱ 2 وفات ؟) پیسویں صدی 5 مشہور 
سورخ ے جس گی تعات >بارع کا ایک بطالعی؟ (A Study of History)‏ 
تارج نوسی ک تارج میں ایک ایسی شرت رتهتی سے › جو مغرب میں 
کہن اور مشرق میں طبری اور ابن کثیر کی تارخون کو حاصل ہوئ ۔ لیکن 
اس نتاب کی نوعیت بالکل تختلف ہے - یہ کتاب باره جلدوں میں ے ۔ یه 


سی ایک ملک یا قوم یا کسی عہد کی تارج نہیں ۔ اہے تارغ عالم بھی 


ے ۰ ۲ 

نہیں نها جا سکنا دبونکه اس میں قدے سے لے ذر جدید عہد نک کے واقعات 
سلسلہ وار درج نہیں ہوے - ائن ہی ےۓ نسی ایک سک ی تار کا جائزہ 
ہیں لیا کیونکہ اس کے خیال میں ملکوں کی سرحدیں بدلی رہی ہیں ۔ 
اس ۓ کسی حکمران یا حکم رانوں کی نسلل دو بھی تاریخی ا کی تصوّر 
ہی کیا ونکت عکمرانِ ا نے جاے رہتے ہی اور اکثر اوقات وه ارج نو 
نہیں بناۓ پنکه تارمح ان دو بناتی ے ۔ ائن بی مك ملک ؛ قوم یا حکمرانوں 
کی بجاۓ ہذیب یا معاشرے نو زیاده ابمیست دی ے ۔ اس لتاب میں 
تاریخ انسانی ی ختف نہذیہوں اور معاشروں کے عروج و زوال کا مطالعہ دب 
ے اور چند اہم نتا اخذ کے ہیں ۔ بہ تاج ان اسباب ذو ظاہر درمة ہیں 
جن کی وجه ہے تہذیہیں پیدا موئی » زنده رہیں اور پھر فنا ہ وگئیں ۔ معاشرے 
منظم پوت ؛ ترق پدیر ہوے اور پھر زوال پدیر و گر ۔ اس طرح 
ائن ہی ۓتہذیبوں اور معاشروں کے عروج و زوال کے اصول متعین کرۓ 
ی کوشش کا ہے ۔ لیکن ٹائن نی کو جله ہی احساس ہو گیا کہ تہذیبوں 
اور معاشروں کے عروج اور ترتی کا ذکر کرے کے مقابلے میں ان کے زوال 
اور انتشار کا ذکر کرنا اور اس کے اسباب بیان کرنا زیادہ اہم ے ۔ غالبا 
اس کا خیال تھا کم اس طرح انسان اپنے ماضی سے بہتر سبق حاصل کر 
سکتا ے اور تارح کا مطالعہ زیادہ مفید ہو سکتا ے ۔ 

ائن ہی کے نزدیک تارج عالم میں الهائیس تہذیبوں کے آبہرنۓ کا 
پتا چلقا سے - ان میں ہے اٹھارہ تہذیبیں فنا ہو چکی ہیں اور نو تَہدیبیں 
زوال پذیر ہیں ۔ صرف ایک تہذیب یعنی مغری تہذیب اس وقت ترق کر ربی 
ے لیکن امکان ے کہ وہ بھی زوال پغیر ہو جاه گی ۔ جیسا کہ آوپر 
کما گیا ٹائن بی 2 قومون کے عروج کے اسباب کے بارے میں بہت کم 
لکھا ے اور زوال کے متعلق زیادہ اظہار خیال کیا سے ۔ قوموں کے 
فروج کے اسباب کے بارے میں ٹائن بی کے افکار کا خلاصه ذیل میں پیش 
کیا جانا ےن 


خلت اور مقابلہ . 
حیسا "که اکثر قارئن جانتر ہوں گے ؛ ٹائن ہی ے ۵0۵ 083116086 
Response‏ کا نظریہ ون ا ت ے اس کا خیال ہے کہ انسان ہد یبی 
ازل نی ت طر کرتا ے جب ایب کسی چیلنچ کا مقابله کرنا لو مخت 
انسان یا قوم اپنے حال میں گن ربتی ے لیکن جب کسی شدید مشکل 
ہے دوچار ہوقیق ے تو اس 5 مقابلہ کرے کے لیے ساز و سامان (ذہی 
اور بادی) ا کٹھا کرتی ہت دا اگر صرورت بو نو اخمراع و ایجاد کری 
ے اور چبلنج کا مقابله کرت کی کوشش کری ے - اس طرح چیلنج 
اور اس کا مقابله قوم کو زیاده موثر اور طاقتور بنا دیش ہیں اور یہی 
طاقت تبذیب ک نرق کی شکل اختیار کر ایی ے - اس ہے ظاہر بوتا ے 
که اصل تر آسی وقت بوتی ے جب حالات موافق نہ ہوں ؛ ماحول 
ساز کار نہ بو ء اسانیان کم اور مشکلات زیادہ ہوں » کوئی چیلنج درپیش ہو 
جس کا مثابله کرنا نا گزیر ہو - ائن ی نے ختلف تہذیبوں کا حواله ده 
کر ابت کره کی کوشش کی ے کہ جب قوم کو چیلنچ کا سامنا ہوا تو 
اس ۓ مقابلم کیا اور ترق کی لیکن جب کوئی چیلنج باق نہ ربا تو قوم 
مطمئن بو گئی ۔ پہلے ترق ی رفتار کم ہوئی » پھر ترق رک گی اور 
انر قوم رجعت قہتری کر کے اسی مقام پر ۳ جہاں وہ چیلتج سے پہلے 
تائن یں کے نزدیک چين کی شجلون یا سرکات فن غودار چو 
سکتا ے ۔ مثا بعض الک کو "سخت؟ کہا جا سکتا ے ۔ بهان کی 
سرزمین » آب و ہوا اور ماحول ہمیشہ سے اس قسم کا ربا ے که وہان رئده 
رہ اور زندای بسر کرے کے لیے انسان کو بهت کاوش کر پڑق سے - 
گویا زندی ایک سستقل جیلنج ے - بعض قومیں کسی شکست ‏ دوچار 
ہوئیں اور یہ شکست ان کے لے تازیانہ ثابت بونی - اس طرح شکست 
بھی چیلعج ی شکل اختیار کر لیی ے - بعض قومی ایس بقامات پر آباد 
ہوئیں جن پر دیگر اقوام مستقل حملی کرت رہتی تھیں ۔ اس طرح وہ ایک إ 


۲۰۹ 


= 


تقل چیلنج سے دو چار رین اور اس لیے ترق کرتی رہیں - بعض قوموں 
کو صدیوں تک زیادہ طاقتور قوموں 2 ظام و تشدد کا نشانہ بناۓ 
رکھا » حتی کم بعض قومیں یا نسلیں عض غلام ہو کر ره یں - پھر 
ان غلامون ۓ چیلنج کا مقابله کیا اور ان میں ایک "ازاد؛» طبقہ وجود 
میں آیا جو اس قدر طاقتور ہو کیا کم اس نے تاریخ کا رخ بدل دیا - ٹائن بی 
کمتا ے جب کسی قوم » نسل یا فرقے کو مستقل طور پر نفرت یا جس 
کا نشانہ بنایا جاتا ے تو اس میں چیلنج کا مقابله کرے کی غیر معمویل 
صلاحیت ودار ہو جای ہے - آسی طرح جیسے ایک اند.ث انسان میں 
ساعت کی غیر معمولی صلاحیت پیدا ہو جانی سے - 

لیکن کیا یہ ضروری سے که پر چیلنج کا مقابلہ کمیاب نابت ہو ؟ 
افسوس ے که ہمیشہ ایسا نہیں ہوتا - بعض اوقات چیلنج اس قدر زبردست 
ہوتا رس که قوم اس کا مقابله کرتی ے اور ناکام ہو جانی ے ۔ اسی طرح 
بعض اوقات چیلنج اس قدر کمزور ہوتا ے که قوم اس ہے زیادہ متاثر 
نہیں ہوتی اور مقاہلہ هی کرتی ۔ چناچہ چیلنج اگر بہت سخت ہو یا بہت 
کمزور ہو تو دونون صورتوں میں قوم یا تہذیب ترق نہیں کرتی ۔ تہذیب 
اسی وقت ترق کر سکتی ے جب لہ صرف چیلنج کا مقابلہ کامیاب ہو بلکه 
یں کامیای ایک مزید چیلمنج کا پیش خیمہ ثابت ہو اور پھر اس کا مقابلہ 
کیا جاۓۓ اور وه مقابلہ کامیاب ہو ۔ یہ سلسلہ جب تک جاری ری 5 ترق 
ہوٹی رے گ ۔ جہاں یہ سلسله ٹوٹ جاےۓ گا ترت رک جامه گی ۔ 

مہاں ثائن ہی ایک اہم نکتم کی وضاحت کرتا ے ۔ وه کجتا سے 
کہ محض مادی ترق یا فوجی فتوحات اصل ترق نہیں ۔ اکثر اوقات قوم 
کئی ملک فتح کر لیتی ے لیکن ترق نہیں کرتی بلکہ کمزور بو جاق ے۔ 
اصل ترق اسی وقت بوی ے جب اسان ی قوتیں مادی اور بہیرونی 
مشکلات پر قابو پاۓ کے بعد روحانی اور داخلی چیلنچ کا مقابلہ کرتی ہیں اور 


امیاب پوی ہیں ے 


اه سے له کسی قوم با معاشر رف ری علاقت: با عر کت 6۶ 
اصل سرچشمه کہاں ے ؟ قوم کے ہزاروں لا کهون افراد جب کوئی فیصله 
کرۓ ہیں یا کوئی قدم آنها 2 ہیں تو اس کا اصل منبع کیا ہو ت : اس کا 
بظاہر جواب تو یہ ہوگا کہ عواه ی ا کثریت یا حا کم کا حکم ۔ ٹائن بی 
کہتا ے کہ کسی قوم یا معاشرے کے فکر و عمل کا اصل سرچشمه 
اکثریت نہیں بلکه اقلیّت ہوتی ے ۔ حا کم یا حکام نہیں بلکه چند افراد 
رتا فرب لیکت اب تل افزاد تسعا زیادہ ذہین اور طباع پوت ہیں اور 
ععلیی ذہن رکھتے ہیں - یہ 'اتلیقی اقلیست؟* معاشرے پر دو طرح سے 
اثر انداز بوتی چ د اول دم که جند اثراد نے افکار خلیقی کر ہیں اور 
حسب توفیق اجادات و اختراعات پیش کرے ہیں - اور دوم یں لوگ قوم یا 
۳ کے افکار تازہ میں اپنا ہم خیال بنا لیم ہیں - اس کی دو صورتی 
ہوتی ہیں ؛ یا تو عام لوگ ان کی طرح سوچنا شروع کر دیتے بی یا کم 
از گم ان کے ظابری عادات و اطوار سے متاثر بو کر انهی اختیار کر لیتے 
ہیں اور اس طرح یہ تخلیقی اقلت معاشرے کی اصل طاقت بن کر ا تثریت 
ق رینای کا فرض انجام دیتی ے اور معاشره ترق کی منازل طر کرتا ے ۔ 

خلیقی اقلیست کی ایمیت پر بحث کرنۓ کے بعد ٹائن ہی اس کی چند 
غسبومیات بان کرتا ہے مها اوه کا ے که جو لوگ لش ین 
ر کھتے زب وه بعض اوقات عام رندتی سے کناره کش ہو جاے ہیں اور 
کسی کنج عزلت » مثا غار یا پہاڑ وغیره ؛ میں بیٹ ھکر غور و فکر یا ماق 
کرۓ ی اور اس طرح تین روشتی اور لئے افکار ہے فیض باب ہوۓ ہیں ۔ 
اس کے بعد وه پھر عام زندی ہیں داخل ہو جاۓ ہیں اور اس وففر میں 
حاصل کے وه وجدان و افکار ی روشنی میں عوام الناس کی رہنائی 
کرے ہیں - ثائن بی ہے تارے 9 بعض اہم مشاب ؛ قاندین » فلاسفہ 

اوز مذہبی زبناژد کی مثالی دی ہیں جنهون ۓ کچھ عرص :کے لیے عام 
دنیاوی زندق سے کنارہ کشی اختیار ی ؛ دھیان میں وقت صرف کیا اور 


FM 


پهر لق ک سوز و ساز من واپس آ کے ناک اس عرص مین جو کجه 
آلهون ۓ دیکها اور سیکها تھا اس سے عام لوگود کو مستفیض کرین - 
افراد ی طرح بعض اوقات جاعتس اور گروه » جن میں تخلیقی صلاحیتیں ہوتی 
ہیں » اس قسم کے سفر اور مراجعت کی منازل ہے گزرے ہیں ۔ تار میں 
اسی کے تا ی کی وط ای گرو کے کا ینعی انی کی 
سے رضا کارانه طور پر یا حالات سے عبور ہو کر اکثریت سے علیحده ہو 
گئیں یا زیر زمین چلی گئیں اور کچھ عرصے کے بعد زیادہ سوثر اور طاقتور 
ہو کر پھر آبهر آئیں اور اکثریت کی ربنای ک ۔ 

معاشرے اور تہذیب کے عروج کے اسباب بیان کرنے کے بعد 
ائن ی 2 شکست و زوال کے اسہاب پر اظہار خیال کیا ے اور ان ی 
تفصیل کتاب کی کی جلدون میں س‌قوم سے اجالا ثائن ی کے نزدیک 
شکست و زوال کی تین اہم وجوه حسب دیل ب 

ال جب تخلیتی اقلیدّت مسخ ہو کر حض غالب اقلت بن جانی ے - 
اس سل کو آسان الفاظ میں یوں بیان کیا جا سکتا ے - پم آوپر کہم 
چکر ہیں کم ٹائن ی کے نزدیک کسی معاشرے کے عروج ی دم داری 
اس کے افراد کی اکثریت پر نہیں ہوتی بلکہ اقلت پر ہوق ے ۔ یعی آن 
افراد پر جو ریاده صاحب فکر و ہم ہوے ہیں اور خلیی صلاحیتیں 
رکھتے ہیں - ہی افراد جو الک مین وبا ور ں) اپی محلیی صلاحیتی 
رو بء‌کار لاکر معاشرے کو ترق کی راہ پر لاه ہیں اور اس کی رہنائی 
کرے ہیں ؛ اور باق افراد یعنی اکثریت ان انراد ی پیروی کرقی ے - 
ان کے نقش قدم پر چلتی ے ؛ ان ی نقل کری ے ۔ لیکن ایک وقت 
ایسا آتا ے کہ اس اقلیت کی تخلیقی صلاحیتیی خم بو جاتی ہیں - وه افکار 
تازہ تخلیق نہیں کر سکتی ۔ لیکن اس کے باوجود یہ اقلیت اکثریت کی 
رہنائی کرت کی کوشش کری ے اور اس طرح یہ تحلیقی اقلیت سمخ 
ہو کر عض غالب اقلیت بن جانی ے ۔ یعی چند افراد باق عوام پر جبر 
کرت کی کوشش کر ہیں اور ان کو اپنے نقش تدم پر چلنے پر حبور 


۳ 

کرے ہیں » حالانکه اب انھین اس کا حق نہیں پہنچتا - یه صورت حال 
شکست و زوال کا ہلا مہب ے ۔ 

دوم یں کہ جب عوام تفلیتی اقلیت کو مسخ شده صورت میں دیکھتے 
ہی کی وه اس ی ریات قول کرۓ سم انار کر دیتے ہس اور اس طرح 
وه نہ اپی منزل کا تعن کر سکتے ہیں نہ راہ کا - 

سوم یہ که مذکورہ بالا دو اسباب کا نقیجہ یہی ہوتا ے که معاشره 
ای انی ت ہے عروم ہی کی اکا ر پر جات ہے اور باقر 
شکست و زوال کا ہب بن جاتا ے ۔ 

لیکن سوال یہ ے کہ ایسا کہوں ہوتا ے ؟ 

ٹائن ی ے نہایت تفصیل سے ان اسباب و علل کی نشان دہی کی 
ے جن کی وجه سے مذ کوره بالا تین اسباب پیدا ہوے ہیں ۔ اس ہے اپنے 
دلائل ی تائید میں تارج عالم ہے مثالیں دی ہیں ۔ ان ”مام مباحث کا 
احاطہ کرنا تو اس کتاب میں ممکن نهین » صرف چند نات ختصر طور ہر 
بیان کے جائیں کے ۔ 

جب حایٹی اقلیت (جس ی فراست پر معاشرے کی ترق کا اغصار 
ہوتا ے) ابی حلیقی صلاحیتیں کهو بیٹھتی ے اور عض جبر اور 
زبردسی سے اپنا حکم منوانا چاہتی ے تو اکثریت کا اس پر سے اعتاد اٹھ 
جاتا ے - وہ اس کی رہنائی قبول نہیں کرتی اور آخرکار معاشرہ انتشار ک 
شکار ہو جاتا ے اور اس طرح ایک تہذیب اپی خود ارادیت ہے عروم 
ہو جاتی ے - اپا آئیے سی سے ہل دیکهین که تیش اقلیت مسخ کیوں 
ہو جای ‏ ؟ وه اپنی تخلیتی مایت کیون کهو دیی ره ؟ قان ی 
ی را ميا پوتا یه ے که جب تک اقلیت واقعی نے افکار اور اس کر 
نتیجے سب کے ادارت ار کرق ری ہے اس ی صلاحیت باق ربتی .یه - 
لیکن جب یہ اقلیت نثر افکار اور لئے ادارے تخلیق کرنا چهوژ دیتی ے 
اور پراۓ افکار اور فرسوده ادارون کو نش اور بدلر ہوۓ حالات من 
پیش کرنا چابی ے ؛ اور کوشش کرتی ے که وه نظریات اور وه ادارے 


۳۱۳ 
جو ایک زما غ میں ایک خاص ماحول اور مقصد کے ليم تخلیق کے گے 
تھے ؛ اس نش دور میں بھی بلا ترمے قائم رکھے جائیں تو اس کا بھرم کھل 
جاتا ہے ۔ خصوصا اس لیے که يب اقلیت عوام کو ایت ہاور گراۓگی 
کوشش کرتی ے کہ جو افکار اور ادارے وہ پیش کرنا چاہتی ے وہ نش 
ہی )" حالانلکه یں حقیقت میں فرموده ہو چکے نوت ہیں ۔ اس دهو که ہی 

کے و تا مج پرآہد ہو ے ہیں ۔ 

یا تو یہ پوتا ے کہ نش افکار کے نام پر براۓ افکار یا لئے اداروں 
کے نام پر فرسودہ اداروں سے لوگ بغاوت کر دیتے ہیں اور یہ ادارے 
تباه ہو جاے ہیں اور اس طرح انقلاب آ جاتا چ ۔ 

یا یں فرسوده ادارے کچھ عرصہ تو قاع رہتے ہیں لیکن ان کو قاع 
ر کهر وا ی طاقتس اور جاعتیں تشم ہو جاتی ہیں اور اپی موت آپ س 
جاتی ہیں - 

ان دونون صورتوں مس شکست و زوال لازم ے ۔ 

تیسری صورت یہ پوتی ے کہ جب تخلیتی صلاحیت مسخ بو جانی 
ے تو وه ختلف شکلیں اختیار کر لیٹی ے - جس قوم کی تخلیتی صلاحیتی 
مسخ بو جاتی ہیں وه خعلف تسم کے بت تراش لیتی ‏ اور ان کی پرستش 
کرد لگٹی ے - ان میں سے چند بت حسب دیل بت : 


بت پرسی , 


ایک بت فتح یا کامیابی کا بت - بوتا یہ ے کہ قوم ایک چیلنج 
کا مقابله کرقی ے اور اس میں کامیاب ہو جانی ‏ ۔ اس کامیای ق خوشی 
میں وه اس قدر سرشار رہتی ے که یم کاسیایی ایک بت بن جاق ے اور 
وه اس کی پوجا کر ه لگتی ‏ ؛ وه یہ فرض کر لیتی ے که کامیایی اس 
کا مقسوم بن چکی ے اور پر بار اس کامیایی ہی بو - حالانکہ ایسا 
نہیں پوتا - جو قوم اپنی کامیای پر ے جا تفاخر کرتی اور آینده کامیابی پر 
امن احد تک یقین رکهتی ے » اس میں جد و جہد اور مقابل کا جذبه کمزور 


TI 


پڑ جاتا سے - جس کا نتیجه یہ بوتا ے که جب اسے دوسرے چیلنج کا 
سامنا گرا پڑتا ے نو وہ شکست کھا جاتی ے اور اس طرح پہلی کامیای 
کوبت ا 

وا یت قد اور روایی اداروں کا سے ۔ بعض اوقات قدع ادارے 
ہاو بادشاست » پارلیشد » اقاچ ذاتی » کف مات وشمرہ جو اپی جگہ 
اور اپے دورمن اہم اور تابر احترام شش ؛ بتون ی ص رت اختیار ۳ لیم 
ہیں اور لوک ان کا احترام کرۓ کرے ان کو پوجنر لگتر ہیں - وه 
سمجھتے ہیں کہ ان کا تقدس اس پاۓ کا ے کہ آن کی افادیت کے بارے 
مس کنتگو کرنا بھی فاح ے - ا بت پې اور اس 1 صرف پوجا اي 1 
جا سہی سب - 

تیسرا بت قدج فنون کا ے ۔ ائسان ے صدیوں پہلے کچھ اعادات 
کی تھیں اور کچھ فدون تخلیق کے تھے ۔ مثلا جنگ کرے کے لیے کچ 
آلاتِ حرب بھی اجاد کے تھے اور جنگ کرنۓ کے اصول بھی وضع کے 
تھے ۔ لیکن جون جوں زمانه بدلتا گیا پ اۓ آلات حرب اور اصول فرسوده 
ہوۓ چل کئے اور ان ی جگه نی اجادات ے لے لی - صحیح تخلیقی صلاحیت 
کا تقاضا یہی ے له نی ادات کو قبول کیا جال ۔ لکن ہے می 
صلاحیتیں مسخ ہو جاقی ہیں تو نی ایجادات کو اپناۓ ی بجاۓ قدع اور 
فرسوده آلات اور تون بتود ی شکل اغتیار کر لیے ہین اور ان کی پرستش 
ی جانی ہے۔ اس کا نتیجر یہ ہوتا پت اھ ای این ان بتوں ی پوحا 
میں مشغول ربی ہس اور ان کے دهن نی اجادات سے فائده آٹھا کر غالب 
آ ان سن ۔ 

مد کورہ بالا تینوں قسم ک "بت پرستی» ہیں ایک پیر مشتوک ے ؟ 
اور وه یہ کہ ان تینون صورتون ہیں قوم فعال نہیں رہتی بلکه ایک جہول 
کیفیت میں مبتلا ہو جاتی ‏ - دوسرے الفاظ میں کسی نش طرز عمل کی 
طرف راغب نہیں ہوتی بلکه پراۓ نصورات یا اداروں ی قصیدہ خوانی میں 
مگن رہن مع- لیکن شکست و زوا ی ایک اور شکل آس وقت بهي 


۲ ۱ ۵ 


پیدا ہو سکتی 7 حب قوم ضرورت سے زیاده فعال ہو جاۓ ۔ بثلا خنگجو 
مونا بظاہر ققت اور حر لت کی نشانی ے لیکن حد سے زیاده جنگجو پونا 
بھی زوال کا باعث ہوتا ے ۔ ہیں ایسی بہت سی مثالیں ہیں کہ قوم 
جنگ و جدل میں مشغول رہی اور اکثر کامیاب بھی ہوئی لیکن زیادہ 
عرص نک مصروفِ جنگ رہنے سے قوم کے افراد تیک کر کمزور بو گر اور 
اس طرح قوم شکست و زوال کا شکار ہو گی - اس طرح لشک رکشی 
شود اکھی کی وت اشتبار کر کی - اسے شکست و زوال کا چوتھا ہب 
قرار دیا جا سکتا سه - 
پانچواں ہب " کمیایی کا نشہ“ ے - اس سے پہلے ذکر کیا جا چک 
ے کہ ایک چیلنج کا کامیابی سے متابله کرت کے بعد قوم مطمئن بو 
جاتی ے اور اکثر اوقات دوسرے چیلنج کا مقابله نہیں کر پاتی ۔ دوسری 
صدی قبل مسیح میں ملکت روما کے زوال کے اسباب میں یہی صورت حال 
نظر آتی ے ۔ لیکن یہ صورت حال عض فوجی مقابلے تک ہی غدود 
نہیں ے - زندگی کے دوسرے عوامل میں بھی یہی اصول کارفرما ے ۔ یہاں 
ٹائن بی ه سترھویں صدی عیسوی میں باپائیت کے عروح و زوال کی 
ختصر داستان بیان ی ے اور کہا سے کہ ایک وقت وه تھا جب پابالیت 
ے مسیحی قومون کو اخلاق اور مادی پستیود سے نکالا تھا اور روحانی 
اور دنیاوی بلندی کی اعلی ترین منازل تک پہنچا دیا تھا - ہاہاۓ رو مکو 
مام مسیحی دنیا کے تاحداروں کے روحانی سرپرست ی حیثیت حاصل ل ہوکئی 
لیکن پھر یہ ہوا که پایاثیت ے اپنے اخلاق اور روحانی حدود سے 
باپر تکنتر یی کوشش کی اور سیاسیات مین آلجھ کی . پاپاۓ روم اور اس کے 
مائندون ہے وہی ہتھکنڈے استعال کرت شروع کےجو سیاستدان استعال 
کرے ہیں (اور غالبا انهی اس کا حق ے) حالانکه کسی دینی ربنا کے 
شایان شان نہیں ۔ اس کا نتیجہ یہ ہوا که یہ دیی ربنا نم اہل دین کی رہنائی 
کر سکے » نہ اپل دنیا کی اور پاپائیت ایک فرسوده اداره ہو کر ره گی 
جس بورپ ی بڑی طاقتون سم رد کر دیا - بلکه سم یہ ہوا کہ فرانس 


۳۹ 
اور اس کک بعد تورپ کے پیشتر ملکود نيد پیل سنیحی بادریوں فا 
خلاف ردعمل شروع ہوا اور پھر لوگ خود دين مسبح کے خلاف بو لئے ۔ 
ٹائن ہی کے نزدیک پاپائیت کے اس زوال کی ایک اہم وجه ''کامیای 
کا لہ“ تھا ۔ شروع شروع میں پاہاۓ روم کو سیاسی انداز فکر و عمل 
اختیار کرۓ سے بڑی بای کامیابیاں ہولیں ۔ یورپ کے بیش تاج پاپاے 
رود کے قدیموں مس تھے ۔ اس اقتدار ے پاپاے رام اور اہل کلیسا کو 
ایسا مدموش کیا که وه اپنی اصل منزل تی بهول کنر اور وه رابین 
اختیار کرۓ لگر جہاں ان کے پم سفر ان ہے علم و دالش میں کمہیں بهتر 
تھے اور جدید عہد کے تقاضوں کو بہتر طور پر سمجھتے تھے ۔ ظاہر ے 
که اس چیلاج کا مقابلہ یورپ کے اپل فکر اور سائنس دانوں ے کامیابی سے 
کیا اور پاباۓ روء اور ان کے منمایندے دیی پیشوا مات کها گے ۔ 
یہ ہیں وه اہم اباب جن کی وحه سے تہذیب شکست اور زوال کا 
شکار ہوٹی ے ۔ اس کے بعد ڈالن ی ے وه آثار اور علامات بیان یىی س 
جو ایک روبه شکست تہذیب میں مودار بوتی ہیں ۔ با جن کو دیکھ کر 
اندازه ہوتا ے که یہ تہذیب اب شکسته ہو چک ے یا پبوره والی نت ۰ 
لائن بی کے نزدیک تہذیب کی شکست یا انتشار کی علامتوں کو دو حصون 
میں نقسم کیا جا سکتا سن ال تہذیب کے جسم (یا معاشرے) کی شکست > 
دوم تہذدیب کی روح ی شکست ۔ 


جسر پا معاشرے ی شکست ؛ 


کسی تہذیب کا جسم یا اس کا معاشرہ شکسته ہ وکر تین ٹکڑے ہو 
جاتا ے ۔ ان تین ٹکڑوں کی نوعیت مختصراً سب ذیل ے . 

اقل : غالب اقلیت » جیسا که لر بیان کیا جا گا کس 
ہدیب کے عروج کا اصل دارو مدار اس کی اکثریت ہے زیادہ اس کی اقلیت 
بر ہوتا ے » یعی تخلیقی اقلیت پر ۔ لیکن جیپ خلیقی اقلیت اپی لیتق 
صلاحیتیں کهو لیٹھی ے تو وه عض ایک غالبب اقلیت یا حابر اقلیت ره 


1 
جاتی ے جو عض اپی طاقت کی بنا پر اکثریت کو حکوم بناق رہتی ے ۔ 
تہذیب جب شکسته بو نی ے نو اس ی یم غالب یا حابر اقلیت خود کو 
منظم کر کے باقاعده حکومت کرت کا پروکراء بنای ے - اس جابر اقلیت 
کے اصل روح روان جنگجو لیڈر بوة ہیں یا وه افراد جو عوام کا استحصال 
کرت رہتے ہیں ۔ لیکن یہ جابر اقلیت آبسته آہستہ اپے ساتھ معاڈرے کے 
چند دوسرے طبتون کے افراد کو بھی ملا لیی ے - مثا قانون دان ؛ 
مر کاری افسر حتی که بعض فلستی بھی اس جابر اقلیت مس شامل بو حاخ 
ہیں ۔ یہ وه افراد ہوے ہیں جن ہے توقع کی جای تھی که وه علم و فضل 
اور تجرے کے اعتبار سے اپنی تخلیتی صلاحیتون کو بروے کار لا2 » لیکن 
ایک شکسته تہذدیب من له لوگ بھی اپیی لیتی صلاحیتوں سے خروم ہو 
جاے ہیں اور عض ایک جابر اقلبت میں شامل بو کر اس کے پاتھ مضبوط 
کرت ہیں ۔ 
دوم : جب عوام دیکھتے ہیں که ان کا مستقل استحصال کیا جاتا 
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سے 
mw‏ 


ے تو وہ غالب اور جابر اقلیست سے متنفر ہو جاے ہیں ۔ آزهس اپسته آپسته 
ساس ہورے لگا سے کہ و معاشر_ه 3 اندر ورور بی لیکن صحح معنوں 
میں معاشرے کا حصہ نہیں ۔ وہ معاشرے مس ہوے ہوے بھی اپنے آپ کو 
اجنبی محسوس کرت ہیں - 

سوم : جب تهذیب عروج کی بنزلی طے کرتی ے تو اس کے اثرات 
ہمسایہ تہذیبوں پر پڑے ہیں اور الهی بتالر در ہیں - لیکن جب تہذیب 
شکستگی کے دور سے گزرتی ے تو ہی بمسایه تہذیبیں اس کی دشمن ہو 
جاتی ہیں اور اکثر اوقات حمله آور بو کر نقصان پہنچاتی ہیں - 


روح کی دکست : 


روح کی شکست ہے ساد وه انتشار اور بد نظمی ے جو تهذیب کے 
ٹوٹے وقت افراد کے فکر و عمل میں ایاپ بویت ۔ یں علامات مختصرا 
ان صورتوں میں ودار ہوتی ہیں ۔ 


۲۱۸ 
تغلرتی صلاحرتیں خن ہوۓ کے بعد عام افراد کے فکر میں توازن 
برقرار نہیں ربا اور وه انتها پسند ہو جات ہیں ؛ مثلا یا تو وه خود کو 
مکل طور پر جذبات کے حوالے کر دیتے اور با ایسا طریقم' زندی اختیار 
کر 2 ہیں جس میں جذبات پر قابو پا لیے , احساسات اور فطری رجحانات 
کو مکمل طور پر :۱ کر دیس کی کوش ی جات ے - ترق کا 22 
جوش اور امنگ تو ختم ہو جاتی سے ا قسم ی انما پسندانی 
مقر اس ی هلر اتی ہے نجل سپاہی مدان جنگ میں یا تو 
بد دل ہو کر بھاگ؛ جاۓ ہیں یا جنگ کے قوانن اور اصولوں کو نظر انداز 
کر کے غلط طریقے پر اپنے آپ کو خطرے میں ڈال کر جان دے دیتے ہیں 
تا کم ”'شہادت““ کا درحم حاصل ہو ۔ 
یا تو بہت دور ماضی کی طرف دیکھتے ہیں یا بہت دور مستقبل ی 
طرف ؛ یعنی یا تو اس حد تک قدامت برست ہوۓ ہیں کہ گردش ایام کو 
پیچهر کی طرف دوژا نک کوش شکررة یں یا پهر کوشش کر ے بی که 
ا میں جو ترق یا تبدیلی صدیون میں آۓ گی وه چند دنون یا ہفتوں 
ت٢‏ لورت 
زندی کے مصالب کو یا تو حعض اتفاق یا جم کا نت.جه سمجھتے ہیں 
با کسی ""گناه -اولین" کا خمبازه جو الان سے سرزد ہوا۔ 
دوق پست ہوتا چلا جاتا ے » حتلی که وه اقلیت جو علم و فضل 
اور نخلیتی صلاحیتوں کی وجب ہے معاشرے ہیں متاز تھی » اخلاق و آداب 
اور ذوق و شوق کے اعتبار ہے پست بو کر عامیانہ سطح اختبار کر لی 
دوق ی یہ پستی مذہب » تعلیم » فنون لطبفہ غرض زندی کے ہر 
شین مين انظر اس کی ہے 
معاشر ے کی شکل بدلتی رتی ے کو سے ھا2 کات ت پسند ء 
کبهی بہت زیاده حدت پسند ۔ 
اکا اسا یرتا چ کہ کول لاد ری نٹ ۽ کر اوتار اور 
کون "جات دی گز ہے 4ے معاشر_م ےت سہارا دیٹا سے اور العطاط 


۴۱۹ 


سے چاه کے لیے بعض اوقات طاقت کا استعال بھی کرتا ے - اس طرح 
تہذیب ایک 'منہھالا““ لیی ے لیکن آخرکار ص دہ ہو جای ے - 

ائن بے کمثا ے که تجذیب کا ااقازء زوال اور موت مسلسد 
ہیں پو نا - دیب لبهی گرق > کبهی سنبهلتی ے اور سنبهل کر پهر 
گرٹی ہے - کرۓ کے بعد اور سنبھلنے سے پہلے دور مصائب سے گزرنی ے - 
ان ی اس عل 5 نقشه کے اس طرح کهینچتا ے جسے میدان جنگ 
میں کونی فوج لڑ ربی جو - ایک ص‌تبه شکست کها کر ر منتشر ہو جاۓ ؛ 
کچھ عرصے کے بعد جمع ہوکر پھر جنگ کرمت ۔ پھر منتشر ہو جاۓ ء 
مرا وو سراف کرد ہد امیں ود ی طور پر ص‌ده 
وت کے قبل ساژف تین بار اس عمل سے ؟ زرف ےچ جس کی ترتبب کچھ 
اس طرح ہوتی سے ؛ 

موسر وی ے امت لوج کےا اع بد گت 

انن یی ۵ اپنم نظریات که و تاریچ یی سینکڑوں مثالوں ے درخ 
ثابت کی یب ی ی ے - اس کے بعض نظریات ہے اختلاف کیا جا 
سکتا ہے بکن تارج کا جزده جس پا پر نائن و .2 ٹیا ے اس ی 
ا تارمن ی دای 

چند اصطلاحین 

اس کتاب میں ختاف مقامات پر قوسوں ی شکست و زوال ی خهلکیان 
اور ان کے اسباب ختصر طور پر بیان کے گر ہیں ۔ محختلف مفکسرین ےن 
تارج اور فلسنے کی روشی میں ان اسباب کا جو تجزیه کیا ے اس کے 
بنیادی کات ی نشان دہی بھی ی گی ے ۔ اہل۔ اگ له خر اتیات اق 
اا یں ان سب میں صداقت ے اور وه ایک عظمم حقیقت کی عکاسس 

ہیں ۔ کسی عظیم حقیقت کے کنی پہلو ہوے ہیں - ایک مفکٹر ایک 


اپ پر زیادہ روشنی ڈالتا ے » دوسرا کسی اور پہلو پر ۔ ان کے نظریات 
بعض اوقات بہت مختلف بنکہ متصادم معلوم پوت ہیں ؛ لیکن ا فان ات 


.+ 
کسی کو یکسر رد کر دینا متاسب کین ہوتا - انسانی فکر ایک ارتقائی 
عمل ‏ جو جاری ره 6 یمن سای نی ند سے استفاده کرنا چاہیے ؛ 
خود غور کرنا چاہے اور اکر مکن ہو تو فکر کو آگے بژهانا چاہے - 
فش یہ عرض کرنے میں کوئی تامل نہیں کہ میں آن سب مفکرین سے 
کم و بش متفق ہوں جنهون ۓ قومون ی شکست و زوال کے اسیاب بر 
غور کیا اور ان کی نشان دبی کی اور جن میں سے بعض کے نظریات ختصرا 
اس کتاب می بیان و دس لش ۔ 

تارج کے مطالعے اور تارج ی تفسعر _ کے صن میں مفکرین کے نظریات 
پر غور کرد کے بعد اب ہم ان میں سے بعض نظریات پر ختصر تنقید 
کریں کے اور آخر میں اپنا موٹف پیش کرین کے ۔ لیکن اس سے هلر که 
ان ساحث کا آغاز کیا حا » چند ابتدائی باتی ان الفاظ اور اصطلاحوں کے 
بارے میں بیان کرنا مناسب ہوکا جو اس کتاب میں بار بار استعال بوی 
ہیں اور ہوں ار 


لوم : 


اتا لفظ کو ہ+م افش میات سیخ معنو ی هم استعال گیا 


ےے - اس میں ''تہذدیب؟' بھی شامل ے تس ائن ٠ی‏ ه اپتے مطالی 
کی ای کے طور پر استعال کیا ے) » ملت بھی » معاشره بھی اور ایک 
ختصر جاعت یا گروه بھی - یعنی کئی کروژ انسانود اور کئی صدیون پر 
حیط تهذیب ہے لے کر چند بزار افراد پر مشتمل جاعت یا گروه سب پر 
کم و بیش ان اصولود کا اطلاق پو سکتا ے جو شکست و زوال کے 
اسیاب سے متعلق ہیں ۔ اس ی وجب ید سے که ہم 2 اپنے مطالعے میں 
فطرت انسانی کو زیادہ اہمیت دی سے ؛ خصوصاً اس شکل میں جب انسان 
ایک "معاشرق جانور"" ی حیثیت سے زندگی بسر کرتا ے ۔ ۔ فطرتٍ انسائی 

کے اصول ان لاکھوں برسون میں بہت کم بدلر ہیں اور وه اصول کروژزن 
افراد کے لے بھی کم و بیش آتے ہی محیح بو.ة ہیں ج چند بزار 


۳ ۲ | 


افراد کے لے - چاے وه ا کهود سال ی انسانی تارج کے کسی بھی دور می 
زنده بون اور چاے وه اس کره ارض کے دسی خطے پر بھی آباد بون 
اور کسی رنگ یا نسل سے تعلق رکھتے ہوں - اس لیے ہم ہے اس مظالعے 
7.0-0 عموما قوم“ کا لفظ استعال کیا سے اور ان محثوں سے احترار 
کیا ے کہ قومیں کیسے بنتی ہیں ؟ فلاں قوم کو قوم کہا جات یا نسل 
یا تہذیب یا معاشرہ یا گروه یا ملت ؛ وغیرہ ۔ یہ بجئیں ہارے موضوخ ہے 
غمر متعنق تھی کیونکہ جن تصورات » نظریات اور اصولوں سے اس کتاب 
میں بحث کی گی ے وہ ان سب اکائیوں کا احاطہ کرے ہیں ۔ 


0003 


شکست ہے ساد کسی قوم کا انتشار ے ۔ یعی جب وہ کمزور بو کر 
ٹوٹنے لگتی ے اور بالاخر ٹوٹ جاتی ے ۔ ایک ا کی کئی اکائیوں میں 
اق ہو اک یں ی کی لات ہو جاہت ی کو اکر کن جو 
مضبوط ہو جاه تو کوئی مضائقه نہیں ؛ قوم میں ہم اہنگی قائم رب تو زیادہ 
نقصان نہیں ہوتا ۔ شکست اس صورت میں ہوتی ے جب قوم کے کمزور 
موه اور ٹکڑے ٹکڑے ہوۓ کے بعد یہ ٹکڑے بھی کمزور ہوے ہی ۔ 
جو انتشار قوم میں تھا » وہی انتشار ان ٹکڑوں میں بھی جاری رہتا ے ۔ 
گویا شکست و ریخت کا عمل جاری رہتا ے ۔ قوموں کی شکست میں تتریبا 
وہ تمام ظاہری عوامل شامل کے جا سکتے ہیں جن کا ذ کر عموما مفکرین 
ے کہا ے اور جن کا اجالاً تذکرہ اس کناب میں شامل ے ۔ مفکرین 
ع قوموں کے زوال کے متعدد اسہاب بیان کے ہیں - ہم ان سب کو 
"شکست؟» کے مظاہر میں شار کرے ہیں ۔ مثا ابن خلدون کا نظریہ کہ 
برسر اقتدار گروه ملک اک بییجتر وسائل پر قبضه کر لیتا > اور اس 
طرح قوم میں ے چینی پیدا ہوٹی ے اور اس کی عصبیت متالر ہوق ے ۔ 
وچو کا نظریہ که قوم اعایی اور ادنی طبقوں میں تقسم بو جاتی ے اور 
ان میں کشمکش ہوتی ے - ہیگل کا نظریہ کہ تارع انقلابات ہے بنتی ہے 


TTT 


اور تار کی عظم شخصیتی دراصل انتلاب یعی عمل اور ردعمل سے پیدا 
وق وت ے کو وآ بیشن ازتلاب بیدا نہیں کر نی بلکہ انقلاب شخصیتی 
پیدا کرے ہیں ۔ روح عصر میں عمل اور ردعمل کا سلسلہ جاری رہتا ے 
اور جس قوم میں یہ سلسله رک جاتا ے وہ زوال آماده ہو جاق ے ۔ یا 
مار کس گا نظریه جس کی رو سے معاشق دم اور طبقاتی کشمکش وغیں 
قوسوں کے زوال کا باعث ہوے ہیں ۔ یا ثالن ہی کا نظریه جس کے لحاظ ہے 
جو فوم چیلنج کا مقابله نہیں رسکی وه ول آماده ہو جاتی ے ۔ یا جب 
تخلیقی اقلیت مسخ ہو کر محض غالب اقلیت رہ جاتی ے ] یعنی جب اس 
میں لیتق کی صحیح صلاحیت باق نہیں رہی » یا جب قوم کامیابی کے نش 
میں سرمست ہو جاتی ے : یا جب توم کا جسم و روح انتشار ی ندر ہو جاے 
دی وغبیرہ - یہ سب وہ ١‏ انات ہیں جن ق وحه سے قوبی زوال کا شکار 
ہو جاتی ہیں ۔ لیکن ہاری نظر میں یہ زوال کے ظاپری یا بیرونی یا خارجی 
اسیاپ پر :أن ات کی اصل ہیادیں داخلی اور دہی ہں ۔ لیکن اس 
سے پہلے کہ اس مسئلے کے بارے میں عت کی جاۓ ؛ ضروری ے کہ زوال 
51 اصطلاح کے معنی ختصرأ بیان کر دے جائیں ۔ 
زوال 5 

زوا لی سے ساد کسی قوم کی وه حاات ے جب وه شکست ی منزل ہے 
ورتیق کچ بعد پستی کی اس سطح جح پر پہنچ جاے جہاں وہ اپنے وجود کے 
لیے دوسری تومون ی حتاج ہو جاے۔ اس ق خود ارادیت بہت کم رہ 
جاۓے۔ پیش اہم فیصلے کرے میں دیگر اقوام سے حکم و بدایت حاصل 
کرد کے لے بور ہو - معاشی » سیاسی اور میاجی حیثیت سے دوسری 
فومون کی دست نگر بو اور اس طرح خلیتی » علمی اور فی صلاحیتون سے 
نقریبا روم بو جاۓ - اس سطح پر روحانی اور اخلاق اقدار کا ذکر کرنا 
لا حاصل کے کیونکه ایک زوال رسیده قوم » جو اپنی خود ارادیت کهو 
چی بو اور دوسروں کی یناج ہو اعلی روحانی اور اخلاق اقدار ي امانت 


+۲ 
کو زیاده عرص تک محفوظ نہیں ر نھ سکی ۔ 

اس ضمن میں چند وضاحتی ضروری ہیں - ہیی یب که ہم نویوں ے 
زوال پر حث کر رب ہیں ۔ یعی ان توسوں کا ذکر کر رب ہیں جن کو 
تارج کے سی دور میں عروج حاصل ہوا - یعتی تہذیبی اعتبار سے ترق کی 
اعلی منازل تک پہنچیں اور پھر حتاف وجوه کی بنا پر شکست و زوال ک 
شکار ہوگئی - لیکن دنب میں بعض ایسی بدقسمت قوسں بھی ہیں جن تک 
مهدیب کی روشیی صدیون نک نه پہنچی اور وه عروح حاصل لہ کر سکی ۔ 
مثال کے طور پر افریتہ کے بعض علاقوں میں رہنے والے قبائل جو پس مانده 
ہی ره ؛ صدیود ہے استحصال کا شکار ری لیکن اب عروج کی منازل 
طے کر رے ہیں - ایسی اقوام بر "زوال؟" ی اصطلاح کا اطلاق نہیں ہوتا 
کیونکه عروج کے بعد ہی زوال | سکتا ے - الر عرو- ہی نہ ہوا ہو تو 
زرال کا سوال بی پیدا نہ پونا - 

دوسری اہم بات یہ ے کہ حض دولت کی فراوانی یا حض فتوحات 
سے کوی فوم ر پر هپس ہو جانی اور ده ہی دولت ی کمی ي ترجی 
شکست کی وجب سے زوال آماده ہو حای ست - یم اسباب بعض اوفات قوبونی 
کے عروج و زوال پر ادر انداز ہو سکے ہیں لیکن ضروری نہیں کہ ہمیشہ 
اصلی سیب یہی ہوں ۔ ایک قوم نہایت دولت مند ہوۓ کے باوجود سائنسی 
اور تکنیکی وسائل ی کمی کی وجه سے پس ماندہ ره سکتی ے : اس ی 
خود ارادیت کم ہو سکتی ے ؛ وه اہم مسائل حل کرت میں دوسری قوموں 
کی محتاج ہو سکتی ے - تاریچ میں بار بار ایسی مثالیں ملی ہیں که ملک 
سی دولت ی فراوانی تھی لیکن عقل و فہم اور جدید علوم اور فنون سے 
ناواقف پبوه ی وحه سے قوم کو یں احساس ہی نہیں ہوا که وه پساندی 
کی کس منزل پر تھی - 

تیسری بات یہ کہ خود ارادیت ی کمی اور معاشی اور سیاسی حتاجی 
کے ختلف مدارج ہو سکتے ہیں - کونی قوم کم زوال رسیده ہو سکتی ے ؛ 
وی زیاده ء ادر زین کت آل تمام مدارج کا معیار دار عی پس منظار میں اضاق 


۸ ۲ ۲ 
حیثیت ر نهتا ے - مدارج کا تعین در 2 وفت یہ دیکھنا ہوا که ہم تارج کے 
کس دور کا جائزه لے رے ہیں اور اس "دور میں دیگر اقوام کا عروج اور ترق 
کس منزل پر تھی - اور اکر زمانم" حال ی کسی قوم کا مطالعه کر ری ہیں 
تو دور جدید کے پیاۓ استعال درنا بون کم »زمانم قبل مسیح کے نہیں ۔ 


۳ جبریت پر تنقید 


فوموں ق شدست و زوال کے اسباب کا جو نظریہ ہم پیش کر رے 
ی » اس میں اعرار اس اس پر ے کہ شکست و زوال کے اسباب زیادہ تر 
داخلی یا ثبنی ہو وت نعارجی با عملی اسباب ثانوی حیثیث و کهتر ہیں 
آکے مد ی ی ایس دو نظریات ہے اختلاف کرت ہیں جو اکر 
اپل فکر ہے پیش کے ہیں ۔ 

۱ ہلا نظرید '' جمریت؟" سے منعلق ے ؛ یعی یہ کہ انسان بحیثبت فرد 
جبور حض ے - اسی طرح قومی بھی محبور ہیں ۔ انسان صاحبِ اختیار 
نہیں » اسی طرح قومیں بھی با اختیار نہیں - انسان جو کچھ کرتا ے وہ 
کسی اسان طاقت کے حکم سے کرتا a‏ ی 
ہیں وه کسی آسانی طاقت > مبطابق نرق ہیں - یعی انسان بھی سمت 
کے سامنے مجبور ے اور قوسوں کا عروج اور زوال بھی ”'قسمت“ ہی کے 
زیر اثر ے سفنت 5 غرفی بھی الل ے اور زدال وی اکل ہے ۔ جب 
اسانی طاقتی اور دیونا چاہتے ہیں تو قومی رق کرئی ہیں ۔ جب دیوتا 
۲ سی نوم سے خفا ہو جات ہیں نو وه قوم مصیبوں مس متلا پو کر زوال 
آماده ہو جاتی سے یا نباه ہو جاتی ے - فومود کے اخنیار میں کچھ نہیں ؛ 
جو دچي ہو چ دیوتاؤں ی سرضی سے ہونا ے:۔ یہ وه انداز فکر و 
جو ہزاروں سال پہلے انسان ے اختیار نیا ۔ پھر جب انسان کی فکر زیادہ 
الج بونی اور السان ۓ اپنے گرد و بس که عوامل ہر زیاده گبری نظر 
ذال تہ اے احساس ہوا نم السان یی حور حای اور اہی عض دیو ناژن 
شا تی پر نہیں بلک خود اس کے ١‏ نے اعال 5 نیجه بہی بونی ے۔ اور یم 


۳۲۵ 

کہ اسان اور قومی_ دور اندیشی اور عنت ہے اپی حالت کو مت بنا 
سی ون جبکه کوتاه اندیشی اور لاپروابی سے اپنے آپ کو رک دی 
ہیں ۔ لیکن اس کے باوجود ''جریت“ 5 تصور کسی نہ کسی شکل میں 
ژناله کال نت فا وبا -. تلا ایل فظر ےئم قرغ کر لیا که سرن 
کا عروج و زوال ایک ''دائرے'' ی ایک ساسلر کی کل اختیار کر لعا ے - 
قوم کا مقسوم ے کہ وه عروج کی ہندیوں پر پہنچنے کے بعد زوال 
آماده ہو ۔ چند نسلیں عروج کی طرف جائیں اور پھر اس کے بعد کی نسلی 
ژوال ی سمت اختیار کراتی۔۔ بعض مفگرین ااشیتدر وخیرہ) ے فوم کو ایک 
زنده جسم فرار دبا اور کہا که جس طرح جانور ي انسان بچین اور جوانی 
اور پھر بڑھاے اور موت کی منازل سے گزرتا ے اسی طرح دوموں کے لیے 
بھی عروج و زوال ہے گزرنا ضروری ے - عض مفکربن ے ار ی 
معاشی تشر ی ۔ منلا مارئس ے قومون ی شکست و زدال کے معاشی 
اسپاب بیان کے جن ی صحت ہے انکار کرنا مشکل ے ۔ لبکن مار نس ہے 
جدلیای مادبت کے عمل کو انسن کا مقسوم قرار دیا - گویا انسان جدلت 
û. (Dialectıcs)‏ عمل کے سامنی جیورت ۔ طقاق کی کش سرمانه داری 
نظام کی نی » پرولتریہ کا افتدار ی آسریت » صبنات کا ختم پونا اور آحر 
مس خود حکوست کا خم پونا السان کا مقسوم ے ۔ دوسرے الفاظ میں 
معاشره ان منازل سے کزرے بر عجور ےے۔ تال ہی نے جهربت که تمر 
سے اختلافت: گیا اوو آشینتر کے اس نظرے کي رد کا کہ قرومن با 
تہدیبیں بھی انسانوں تی صرح بچین اور جوانی کے بعد بڑھاے اور سوت د 
م‌احل ہے گذرۓ پر بور ہیں ۔ لیکن خود ٹائن ہی ۓ شکست و زوال 
کے جو اساب بیان لے نب ان میں بھی ایک طرح ی چریت کا خنصر 
پایا جاتا ے ۔ مثلا نائن بی کے نزدیک اگر چیلنچ کا متابسس صحیح نم کیا 
حات تو شکست ہو جاف ے ۔ لیکن سوال یہ ے لہ چیہ کا متابه 
بعض اوقات ماب اور بعض اوقات ناکام :ود ہو ے ۔ اسی طح 
ٹائن بی کے نزدیک تخليقي اقلت کا غالب اقدب میں بدبل ہوا با مسخ 


۳۳1 


ا ہا 9 ۱ ۱ حا ب 
بب حاأنا ۳ لب معاشرے 1 حسم لی هنن اور بدعاشرت ی ۴ ی مرن 


وغبره سب صحیح ہیں۔ لیکن تاثر هی پیدا ہوتا ے دہ ان تمام عوامل یا 


واقعات کا نتیجہ شکست و زوال کی شکل میں عودار ہونا لازمی سے د 
انسان با قوم جور ے دہ ا کر فلاں ظاہری اساب پیدا ہوں تو فلان تاج 
۳ هو لا 0 ىس لض ان شا ار غدلالٰ اپنی جک خی یڑ ے۔ × سب تین 8 ۵ اپنے 


1 


استدلال میں انسان نو بہت حد تک شبور کی حبثیت سے پش ذرتا ے - 
ہمیں ٹائن بن کے نظرے کے اس مہلو سے اختلاف ے ۔ 

انسان ینتا بض حبیتوزن :سے ê‏ ے ۔ مثا بھوک ء پیاس ؛ جنسی 
خواپش اور دیگر جبتن ایسی ہیں جو اس ایک خاص طرز عمل پر محبور 
کرتی ہیں - لیکن عقل ایک ایسی صلاحبت ے جو نہ صرف اسان کو 
جبلسُتوں کی سطح سے بلند لرش ے پلجی حباستون اور دیگر صلاحیتون کو 
منظم کر کے اس گی با اور فارج کا۔سامان دری یت ۔ حہوانوں بش صرف 
حبلستی ان ی بنا اور فارج کا سانان ترق بب ؛ یعی انھین زنده رنھی 
ہیں اور ان کی نسل دو قائم ردیق ہیں - لیکن انسان ی عقل اس ی 
جبشت کی مدد کرق ے اور اس طرح انسان کو اپنی بقا کے لیے ایک کی 
چا ے دو وسائل مل جات ہیں : اقل جہشت اور دوم عقل - اس لے 
انسان ے ترق اور عروج کے وہ منازل طے نے اور کر ربا ے جو حبوان 
ده کر سک ٭ اور یہ عقل ہی ے جو اسے میہور سے مختار بناتی ے - حیوان 
اور انسان دونون حبلی حیثیت سے مجبور ہیں لیکن صاحب عقل ہوۓ ی 
وخه سے السان حیوان کے مقابلی ہیں کم یور ہے ۔ اس لیے انسان اپتے 
حال اور مستقبل کے بارے میں حبوان کے مقابلر میں مہتر سوچ سک ہے 
اور مه فیصلر کر سکتا ہے - اس طرح انسان محبور حض نہی - وہ ہت 
حد تک | پنے حال کو بھی بر بنا سکتا چ اور مستثبل کو بھی - جی 
ثیفبت قوم ق بھی ے جو انسانود ہی سے بنتی سے - انسان کی طرح قوم 
ای کور عفی ین - محیح خور و فکر یی عقل کی مدد ے قوم اپنی 
حالت ہی ہیی ؛ اپنی ''تقدیر؛؛ کو بھی بدل سکی ہے - (اقبال 2 جب 


ے ۲۳ 


تقدیر کے تعیسن سے پہلے بندے کی را دریافت کرۓ کا ذکر کا تھا تو 
اسے کچھ اسی قسم کا اشاره قرار دیا جا سکتا ے) - اس لے قوسون کی 
شکست و زوال کے جو اسباب اکثر بان کے جات ہیں وہ اپی جگہ 
صحیح لیکن ان میں ہے پیشتر اسباب ایسے ہیں جن پر قوم قابو پا سکتی 
ہے - یہ ضروری نہیں که یہ اسباب ہمیشب قود کو زیر کر کے محبور 
کردین - ایک زا نده اور صاحبر عقل قوم ان اساب کو زیر کر کے واقعان 
کی منطق کو بدل سکی ے - 

ہہ کوئی بلند بانگ دعوعل نہیں ے - اس کی سیدهی سادی مثال 
انسان ی تسخیر کائنات ے ۔ آج کا انسان فطرت کے سامنے اتنا بور نہیں 
جتنا چند پزار سال یا چند سو سال قبل تھا ۔ 

چنانچه ہم یہ سجهن میں حق انب ہیں که کوئی قوم چا کتنی 
ہی پساندہ ہو ؛ یہ ضروری نہیں کہ وه مزید پسانده بوی چلی جاۓ - یا یہ 
کہ کوئی قوم اگر ""جوان» ہوۓ کے بعد ”بڑھاے؟؛ ی منزل میں ے تو 
وه ضرور ٭'مؤوت؟ کے منه میں چل جاۓ۔ یا ید کہ کو قوم موت 
کے بعد پھر زنده بو اور پھر جوان بوق اور پھر بوڑھی ہو کر س 
جاۓ گی اور یہ ”'چکر“ ہی بر قوم ی قسمت ے ۔ یا ید کہ چونکہ کوئی 
قوم بعض سیاسی یا معاشی وجوه کی بنا پر پستی کی ایک منزل پر پہنچ 
چی ے اس لیے ضروری ے کہ وه پستی کے وہ بقی۔ منازل بھی طے کر لے 
جو کسی "قانون حدلیت؛» 2 اس کی تقدیر میں لکھ دے ہیں اور پھر ان 
قوانعن ی مدد ا خود ترق کی سنزلیں طر کره نگ عا اوت با لس 
که کوئی قوم چیلنج کا مقابلہ نہ کرے کی وجب ہے جسانی اور روحانی 
طور پر مقس نذر بو جاۓ اور اس کے بعد شکست اجتاع ؛ شکست 
تاج شکست اجتاع ی منازل طر کر 2 کے بعد آخری شکست سے دوچار 
ہو اور بمیشه کے لے خم ہو جاه » جیسا کہ ٹائن بی نے لکھا ے ۔ 
ہم ان تام عواما کو قوسوں کی شکست و زوال کے متعلق ضروری 
سمجھتے ہیں ۲ لیم تسام نہیں کرے که یہ سب کچھ پونا پر قوم ی 


۲ ۲ ۸ 

ا - جیسا که پم آ2 چل بیان کرین که » یه ام 
عوامل » اسباب اور نتا ]سی وفت تابر ہو سکتے ہیں جب قوم اپنے 
غور و فکر ہے خود یه سامان پیدا کر لے - یہ حالات خود خود بیدا نہیں 
ہو جاتے - قومون کی حال ت کوئی دوسری طاقت یا کوئی دیوتا بھی نہیں بدل 
سکتا ۔ بلک» قومیں خود ابی حالت بدلبی ہیں ۔ اسلام ے یہی انقلاب آفریں 
تصوّر پیش کیا تھا اور قدع جمری نظریات کو رد کر کے انسان کی برتری 
اور فوموں ی خود ارادیت پر زور دیا تھا ۔ قران حکم ۓ اعلان کیا تھا 
که اللہ تعالی کسی نوم کی حالت کو اسی حد تک بدلتا ے جتنا کہ وه قوم 
خود ابی حالت کو بدلتی ے ۔ اسلام کے اس انقلای نظرے پر ہم اس 
کتاب میں کسی قدر تفصیل سے محث کر چکے ہیں - میرے خیال میں یہ 
نظریہ انسان کی فکری تارج اور خصوصا دیی تارب میں ایک عہد آفریں 
حیثیت ر کهتا سے - عموما ادیان و بداسب ۵ قوموں کے روج و زوال 
کو دیوتاود ق خوتنودی یا برہمی سے تعبیر کیا اور انسانون کو عبور 
قرار دیا ۔ لیکن اسلام نے انسان کو وه اختبار عطا کیا جو قدع مذاہب ہے 

دیوناول ے منسوب کیا تھا ۔ 


عمل ق ببنیاد فکر ے : 


سکیل جوزیت کے اطرے ہے اختلاف کوخ کر مد اب ہیں یری 
بر زا لته [۳۳ EA‏ نومون کے عروج و زو ال 13 جرس داری دیوناؤں بر ہی 
ہلک اسالوت: ور عاد بو ے تو اس ووا ی گی سس کا کے 
قومیں کس طرح مروج حاصل ذرق تین اور کی طرح شکست و زوال کا 
فجار بق چاق زین - اس من میں سب سے اہم لک یہ ے کم انسان کا 





+- اق اش لا یتر سوم دی وگ آ ما وھ خی 


سق نے لم بدلے) ۔ 


8 
۰ یی ما وت کے وہ ابی حالت ”کو 


دیکھے باب موسومد "سلانون کی فک ی تارج پر ابک طانران. نظر “۶ء 


۳۹ 


عمل اس کے فکر کا نتبجہ ہوتا ے ۔ انساں سوچتا لے ے ؛ عمل بعد میں 
کرتا ہے - یہ بظاہر ایک معمولی سی بات معلوم وی ے جس سے کوئی 
انکار نہیں کرے کا › لیکن اس اصول کے مضمرات ہت دور رس ہیں ۔ 
تومون کے عروج و زوال کے جو اسہاب عموما بیان کے جاة ہیں ان 5 
تعلق زیادہ تر انسان کے عمل سے ے » فکر سے نہیں - قوموں کے جوان 
ہوۓ » بوزها سا اور مس جاے کے نظرے۔ معاشی اسباب ( کارل مار س) 
کے نظرے - چیلنج اور مقابله کے نظرے وغبرہ میں زیاده تر زور انسان کے 
عمل سور بر نہیں ۔ البتہ ابن خلدون ء ہیگل اور کسی حد تک 
ان ِ 2 بعض فکری اسہاب کی طرف بھی اشاره کیا چ - لیکن عمود 
مفکرین سو ؛ سیاسی اور دیگر اباب پر زور دیا ے جن کا تعلق 
انسان یا قوم ی عملی زندی چد هه - ہو ی اک تفت کي شش 
کرین گے که قوموں کے خروج و زوال کے اسباب یقینا ال کے اعال ہی 
ہو سکتے ہیں لیکن دیکهنا یہ ے کہ ان اعال کے اسباب کہا تھے ؟ ایک 
قوم سے طرح کے عمل کے اور عرو- حاصل کیا - دوسری قوم ہے 
اور طرح کے عمل کے آہ۔ کت و زوال ہے دوچار ہوی - لیکن سوال 


اي 399 :و مس ا اش ک سے ۳3 عمل احھے ا ار کے 5ہوں سر بی 5 
5 


ى 7 ا سے | 1 ۴ ۰ ی a‏ ۳۹ -‫ 
باری نلزدیک قوموں کے اما وم ال ے افکر پوت ہیں ۔ بعض ہوومیں 
ایک خاص طرح کا عسل اس نے جر کی پس له وه ایک خاش طرح س 

ید 8 ۳ ۳ 5 ۳ 2 ےا سس 


سوچی سن یت آن ی اه اد 5 ا یی ایک ضف 5 بونا ے - دوسری 
قومیں دوسری طرح کا عمل اس لیے کرتی ہیں که ہو دوسری طرح سوچٹی 
- ان کے افراد کا انداز فکر دوسری طرح کا ہوتا ے - دو قومیں مختلف 
طرز فکر اختیار کریں گی تو ان کا عمل بھی ختاف ہوگا اور اس کے نتایج 
بھی تلف ہوں کے - 
ہم اس ہے پہلے تسام کر چکے ہیں کہ قوموں کی شکست و زوال 
کے جو اسباب مفکرین ے بیان کے ہیں وه اپنی جگہ سب صحیح بس ۔ 
ہمی اصرار ص ف اس بات پر ے کہ ان اساب ‏ تعلق زیاده ت تومود 


و ۳ ۲ 


۳ ہے ۱ ۱ ۰ ۴ ا 
کے عمل سے ے اور عمل فکر کے بغیر پیدا نہیں بو سکتا » مدا ان 
اماب ۳ ال سسا فکر مهن ت ٹوس جس انداز سے سوچی بس اسی انداز 
سے عمل کرتی ہیں » اس لے ہیں قومون ی شکست و زوال کا اصل ہب 
ان کے طرز فکر میں تلاش کرنا ہو ڈ - لیکن اس سے پہلے که قومود کے 
طزز فک کا تفر ا وی رین مایت موه کہ عثال نے کر یط اعت 
گزین کے یں طر ج بعض اوقات بظاپر وول کے مسائل ایک سے ہو ےج 
ہس ؛ لین تلف طرز فکر 3 زح سے ان کا رد عمل مت اف ہو تا ہے ۔ 
اس 3 لتیجے سے ان کا طرز عمل :ی حتاف سو تا ست اور اس او نتاخ 


۲ معاشی نظریر پر تنقید 

یشار مفکرین ے ثابت کرے کی کوشش ک سے که فوسوں کے عروج 
اور شکست و زوال کے اسباب معاشی لوعت کے پو بب - ان خلدون 
سے لے کر کارل بار دس تک اور اس کے بعد بھی سشہور مفکرین ۓ اس 
سے اتفاق کیا پت اور تارج ی تفسر معاشی بنیادون پر کی سح ۔ سی 
اس انظررے ہے بت جد تک اتفاق چ ۔ اس میں دوئی شک نہیں کم قومون 
ی تشکیل » طرز عمل اور ان کے عروج و زوال میں معاشی مسائل ہت 
زیادہ اہمیت ر لهتر ہیں - ہم تسلم کرے ہیں کہ تارم ی حرکت بہت بڑی 
. تک ان معاشی ات کا لعجي وی ے لیکن پارا موقف یی ے کہ 
مود سے عروج و زوال کے معاشی اسیاب اون عواسل اسی منوزت مین 
تابر ۳ بی دب جب ان قوسوں کا انداز فکر ءوامل کو جنم دے - اگر 
انداز فکر کا رخ ایک طرف و تو معاشی عوامل کا رخ دوسری طرف نہیں 
ہو سکتا - ا گر الداز فکر کسی معاشی تبدییی کو قول اف کرت تو وه 
ساق تبدیلی یں | سکتی - اگر قوم ایک خاص معاشی نظام اختیار نې 
کرنا مھ و و ظالم عود وی تھے آا۔ اک کے ری نطو بر 
اي سیاسی ترق کے لے تیار تم ہو نو ترق نہیں ہو سکتی ۔ غرض 


ا۳ 


قوموں کے عروج و زوال کے لے معاشی اسباب کی ابیت مملم ۔ لیکن یہ 
اسہاب آس وقت تک ظاہر نہیں ہو سکتے جب تک ان کی بنیاد افکار پر نہ 
۔ اس اصول کی وضاحت ہم ایک ثال ده کر کریں کے - 
کارل ما رکس ے اپنے نظرے میں ذرائع پیداوار ی اہمیت کی وضاحت 
کی اور کہا کہ اگر پیداوار بڑھاۓ والا طبقہ علیحدہ ہو اور پیداوار ہے 
مستفیض ہوے والا طبقہ علیحدہ تو اس سے ان میں طبقانی کشمکش پیدا 
ہو جاے کی ۔ یعی ایک طبقہ جو استحصال کر ربا ے اور دوسرا طبتہ 
جس کا استحصال کیا جا رہا ے » متصادم ہو جائس گے ۔ بارا کم‌نا یں ے 
۹1 یہ سب درست لیکن یہ تصادم اسی وقت بوک جب ان کے 
جات وانر مظلوم طبقے کو یہ احساس ہوک کہ اس کا استحصال کیا جا ریا 
ے اور یہ ظلم ے۔۔ اگ ر اس مقالوم طبقے کو یہ سمجها دیا جاۓ که تم پر 
ظلم نہیں ہو ربا بلکہ یہ دیوتاؤں کی سرضی سے کہ تم اسی طبقے میں رہو ؛ 
0 یم که دیوتا مظلوموں سے خوش ہوے ہیں اور یہ کہ اس 'دلیا میں 
مهس تکلفی مود گی ؛ لیکن سے کے بعد دوسری دنیا میں تم کو و 
می ات مل جاۓ کا جو تم ہاں چاہتے بو اس لے تم اپنی قسمت پر 
قناعت کرو اور عض بهگوان کی تپا اور پروهتون کی سیوا کرت رہو ۔ 
اک :یو سی ی قوم کے استخصال زدہ طبقر کے سمجها دیا حارے اور یں 
اس کی سمجھ میں آ جاۓ اور وه یہ انداز فکر قبول کر لے تو پھر اس طبتر 
کا تصادم استحصال کے والے ظالم فرقے سے من ہن وکا ۔ 
کارل مارکس نۓ زرعی انقلاب کا ذکر کیا ے جو کسانوں اور 
زمینداروں کے دو طبقات ی کشمکش سے ظہور پذیر ہوا ۔ اس کے بعد 
جاگی‌داری معاشره قائم ہوا جس میں سردار » بادشاه اور اسا کا طبقہ 
مزارعوں ؛ کسانون اور غلامول کا استحصال کرتا تھا ۔ اس طبقاتی تصادم 
سے آخرکار انقلاب آیا اور تاجرون کا معاشرہ یا بورژوا معاشره قائم ہوا۔ 
اس معاشرے میں بورژوا اور سرمایه دار طبقے نے مزدوروں کا استحصال 
کیا ۔ اس ہے بعض معاشروں میں طبقانی تصادم پیدا ہوا اور بہض معاشروں 


TFT 


مس دا ہوے والا ے ۔ بعض ملکوں ہیس اس نصادم 0 بعد انقلاب 


٠ LS‏ +عضر ملکون مس اے والا ہے ۔ اس کے بعد ایک نبا معاشرہ پیدا 
بوک جسے مارکس 2 'پرولتاریہ (یا مزدور طبقے) ی آمریت" کہا عو 
بعتی مزدوری کا اقتدار جس کے عد مزدورول کا استحصال خم بو جاے 5 ۔ 
طبقاتی کش‌کش بھی خت بو جات کی کیونکه ذرائم ببداوار ی تقسم مساوات 
ی بنادون پر پوق اور یہ آخری انقلاب ہوگا - 

بارا موفف یں ے کس مار دس اک نزدیک جو انتلابات آۓ یا آینده 
ای کے ۰ وه باری نظر میں در اصل فکری انتلابات تھے یا بون کے ۔ یہ 
انیلادات عض معاشی استحصال ٦‏ و ج سے مس | بلکی ان 1 سا ے اہم 
اور ندادی وجم فکری ازتلاب تھا ۔ یہ انتلابات اس لیے آست کہ کسانون ؛ 
مزارعون » غَلاموں اور مظلوموں کو فکری طور پر یہ احساس ہوا کم 
ان کے ساتھ انصاف نہیں کا جا رہا ۔ کسی اسان کا ہمیشم کے لے کسان ؛ 
غلام یا مزدور اور مظلوم رہنا کوئی قانوں فطرت نہیں جو ہمیشم کے لیے 
ائل ہو ۔ ہر انسان کا یہ حق ہے که اسے بھتر زندگی گزارۓ کے لیے اپنی 
صلاحبت کو استعال کرے کا مساوی طور پر موقم دیا جاۓ ۔ اگ 
کسانون . غلامون اور مزدورود کو یں احسامن تم ہوتا تو نی طناز 
کش‌کش پویی لہ انتلاب آۓ ہس اصول آینده که لین بھی ےہ بروللا:, 


چ اهر نیت ۰ مزدوروں کا اقتدار ١‏ استحصال ( خا مہ اسی و وان بو سح د< 
جب کوئی قوم فکری فور چو اس کا امازی کر ق له سب لجع 
خود خود ہیں ہو حات : 

اس سوفف ق مزید وضاحت کے لے ہم ایک مثال دیتے ہیں ۔ انسان 
کے باتهون انسان کے معاشی اتحصال ی بدترین متال غالا دناق وہ 
پسانده نوی ہیں جو صدیول سے پساندہ ہیں اور جن کو تاریخ میں کبهی 
عروج اصن مین ہوا - ال میں افریقی: بععند تو شقامل رن خر سك 
سے پسئله ہیں ۔ دبا میں بہت کجھ ترق ہوئی لیکن ترق کی روشنی ان 
تومون تک نہ پہنچ سک ۔ ان میں ے بعض فوموں ي تجذيبي سطح تقریبا 


۴) 


دبی رس حو ہزاروں سال پہلے لیر پا ذخات 3 رساۓے رک اسان لی ۔ 
اندرونی طور پر ان قومول میس افتدار (اور درالم پہداوار) ایک فرد اعرد او 
یا چند افراد کے ہاتھ میں رہا ے ۔ باق افراد ی حشت ثم و بش مظلوہ 
کسائوں » مزذورں اور علامون ی ق رای ۔ ہی ہس بلکہ صہدیوں تک 
دنیا یق زیادہ طاقِت ور تومی ان لو گوان کو غا ۳4 ۳ دور دراز بلکوی 
مثال 
ہو سکتی ے ؟ لیکن ان قوموں میں زرعی انتلاب کبود نہی 2.1؟ اد 


میں طبقانی کشمکش اور تصادم کہوں بدا نہیں ہوا ؟ ان میں سا ,کس نے 


اج ۷ ال 7 ۲ و نے 5 
نظر ید مادی حدلیت ق رو سے لئے معادتروں ت ڈوں جم غ 


سے > لے 


پرولتاریه ی آمریت کے آڈار کیوں پیدا نہیں ہوئۓ؟ ذرائع -داوار ک 


ہوا جو تارج کی مادی تسیر کے داد سے ضروری تی ا؟ 


اس 1ج ار ای بصو سک 2ث ي ال 7و ۳ بک I ١ E‏ 3 


روشی نہیں مماحی ۔ ان معاشروں مس یدول تک وہ گہفت وہی حو 


پا کے سک نرے۔ے. إ١‏ 


73 
ہے جچد ہے ای ورس نے 


صدبوں ہے دا ن که همجن ل لچ . د اوس : 


7 ۹ .- ۲ الا ے ہے 3 1 ٠‏ آ ۱ i ۳ TE‏ 
وی 9ں 7 ہیں اس وا رو بے رہ کال ےک اه ی ل ا وم 


م تر وی ۳1 ے3 بر کی ہین ت4 اسای 3 باس کے للات یور حسم 


۳ ۱ ۹ ۱ ۱ ۱ 3 لے 
2 ۲ ۱ 5 ہے ۱ ۳ بت i‏ 
ی -۔ سی سے ۳ یف : یک ا ۳ 0 ىہ ۱ متا ۱ تر ار ۱ و لر 1 یےۓ لد لے ا انا HR‏ 


شهار استعان دو لخ لیے ۔ دوبان کو حه لک لغم Fea‏ ے2 لس ایک عقف ے 


فی 


1 : 
ج ١8١‏ بے ای اس ۳ ان سی مه سني اد سا دی ے ا LE‏ لے دا ہی 


سا لے تہ نے گ 

بل ک بس ایتاه کدی تهس ئه عام له کون نی وبعی خالات رر س 
ان و وی کے مداد مس ہوں ۔ یعی تھ گن عغوام که مھا .ا قاری کب 
مرداو در اصن دیرتاے اور اکر خود دیوتا نی تو دیوتا کا اوتار ےنا 
کہ ار کم دبواؤں < بهیجا ہوا ے ۔ اس کی اطاعت کر دیوتاود ک 
حو ودی جخ سس سو 5 اور اس 1 ناراضق دډوتاول 1 برہعی ک5 ته دص 


بوق حس سے اھ مصالب مس مبتلا بو - قحط ٤‏ وب ٤‏ لاب ۰ رلزلے 


۳ ۳۳ 


وغرہ دیر تاد ق خفگی کی وجہ سے آے ہیں ۔ اس لیے ضروری ہے کی 
دیوتاؤں کی خوشنودی کے لے سرداروں کو خوش رکھا جات اور پروہتوں 
وو سرا یق حات» کیوتکه وه پرارتھٹا کر ہیں اور عواء کے مةابلے 
میں سرداروں اور دیوتاؤں سے زیاده ةریب ہوے ہیں - 

عم زد کت اربابٍ حل و عند ۓ ان معاتروں مس مکمل فکری 
جمود پیدا کر دیا نها - جب فکر میں جان نہ رے تو عقل کیسے پیدا 
ہو سکتا ‏ ؟ ظابر ‏ کہ اس فضا میں عام انسانون اور مظلوموں کے 
باس سواۓ قناعت کے کیا چاره ره جانا ے - عوام میں ببداری کی گنجالش 
کہاں باق ربتی ے - جب استحصال کا احساس ہی نہیں بوک تو طبقاتی 
کشمکش کیسے پیاا ہو سکتی ے ۔ انقلابات کیسے آ سکتے ہیں ۔ مارکس 
کا نظریں ایسے معاشرون ہیں دبونکر عملی شکل اختبار در سکتا 0 

یہ تو مایت پس‌نده تومون کا ذکر تھا - مارکس کا نظری. بعض 
نرق یانته ملکوں میں بھی اکاه ربا - برطائیہ اور مغربی یورپ وغبره مس 
وه انقلاب نہیں آبا جس کی پیش من کوئی مار ٹس ے ی تھی حالانکه یہ صنعی 
معاشرے تھے ۔ لیکن روس اور چہن مس یہ انقلاب آیا حالانکہ یہ معاشرے 
صنعی دم اور زرعی زیادہ تھے ۔ اس ی کیا وجں ے ؟ 

ہارے نزدیک انقلاب اس وقت آتاے جب اصلاح کی رایس مسدود 
کرت ی کوشش ی جائ ے - جس قوم کے دانش ور » سیاست دان اور 
دیگر اربابٍ اقتدار مناسب غور و فکر کے عادی پوت ی » عوام کی 


خواپشات سے واتفیت حاصل کر 2 ہیں » تارج کی حرکت اور اس کی صحیح 
سمت کا صحیح اندازه کرے ہیں » وہاں معاشرے میں اصلاحات نافذ کر دی 
جاتی - عوام ی معاشی اور ہی بدحالی کم ہی جاتی ہے طبقاق نامه اری 
میں کمی آ جاتی ے ۔ عام لوگوں کو وہ سب کچھ تو نہیں بل جاتا 
جو وہ چاہتے ہیں لیکن وه یم سوس کرد لگتم ہیں که وه جس راستر پر 
چل رج ہیں وہ انھیں بتدریج خوشحالی کی طرف لے جا ربا ے ۔ ایسی 
فضا قائم کرۓ کے لے افکار کي حرکت اور حریت بہت ضروري ہونی ے - 


ٹ ۳ ۳ 


جہاں ایسی فضا ہو وپان انتلاب نہیں 2 کیونکه وہاں انتلاب ی نرورت 
ہی نہیں ہوتی - وہاں اصلاحات آنی ہیں - برطانہہ اور چند دوسرے الک 
میں ایسا ہی بوا ‏ بفکرین ۓ ایک نلاحی ملکت کے تصورات اور اصول 
متعین کے - سیاست دانود ہے خلوص کے ساتھ ان کی تائید کی اور ان 
کو خملل غکل دی ۔ فلاحی #لکتی تام ہوگئی - قوم میں باہمی اختلافات 
ہوۓ رے » حکومتیں آنی اور جانی رہیں لیکن معاشرے کا شمرازه نہیں بکهرا ۔ 
قرق اقلاب ی اہ تال ئن ۔ ۱ 

لیکن روس اور چین وغیرہ ی حالت مختلف تھی ۔ وہاں سخت قسم 
کی آمریتبی قائم تھیں ۔علم و فضل اور فکر و دانش آزاد نہیں تھے - یورپ 
می شدید تسم ی فکری ٹن تھی - ایک طبقه استحصال در رہا تھا اور 
ایک طبقے کا استحصال ہو رپا نها - اور پھر بو ہوا کہ یورپ میں 
احیاے علوم ( ۳۵۱۱۵۱۹۹۵۲۱۵6 ) ی نحریک آبهری (حو سان مفکرین سے مٹاتی 
ہوق تھی) - علم و دانش ی یہ روشتی مظلوم طبقوں تک بیی پہنچی ۔ 
کپی جلد نہیں دیر عم ۔ ایک طرف ظالم طبته اطمینان ہے استحصال 
کرنا رب ۔ دوسری جانب مظلوم طبقہ استبداد سے نراپتا رپا - لیکن اس 
کے ساته ساني وه افکر بفی دروث لیتے رت جنهی احیاے علوم ی ریک 
ے جم دیا نها ۔ شدید مسیحیت اور پاپائیت کے استبداد کے باوجود نش 
انکر پیدا بو 2 ری - ایک وقت ایسا آیا کہ اپل کلیس (۲ع0۱۵۲) کو 
اس فکری ''فتنے؟ کا احساس ہوا - انهول ے پر تسم کی حریت فکر پر 
قدغن لگائی - اپل فکر کو پابند سلاسل کیا - فلسفی اور سائنسی علوم 
کو غر مسیحی قرار دیا اور یہ بھی کہا کہ یہ پیر ونی افکار ہیں جو 
مسلانون سے آےٗ ہیں ۔ اس طرح فلسفیوں اور سائنس دانوں کو بعض اوقات 
"مسلان» قرار ده گر داتره تشیحیت نن خارج کیا گیا - اس طرح 
شہنشاہوں اور پادریون ق اُس یت تقریبا ساره بورپ میں پهیل کی - 
علم و عگمت ی ترق روک دی کی ۔ معاشی اصلاحات کے رامت مسدود 
کر دے کش - جن لوگوں ۓ ظلم و استبداد ‏ خلاف آواز اُٹھائی » انھیں 


۳۹ 

دار اور *ازتلای»؛ را گیا - مفکرین (فرانس مین والتر وغیره) -2 
کہ ہم انقلاب لانا نہیں چاہتے بلکہ ہم اصلاحات لانا چاہتے ہیں لیکن 
فلسفیوں کی زبان بندی دره وی ٹوشش کی کی ۔ آخرکار وه ہوا جو 
نین من اگ تھے ۔ نلسنی چاہتے تھے کم انقلاب نم آے » اصلاحات 
آئیں ؛ لیکن چونکہ اصلاحات مین ا اس لیے فرانس میں انتلاب آ گیا 
ا ا دار عق تو تق یکھایا که حبال اصلاحات کو روک حات کا 
وراں انتاات آۓ 5 - بعض ملکون ے سبق سیکھا بعضون ے نہ سیکھا - 
روس اور جیں تک بھی یہی افکار پہنچے - اس میں کونی سو سال لگے - لیکن 
اس عرص میں اسر طرز فکر میں اور کی تازه اقکار بهی مل گنر جن مض 
یگل کی جدلیت اور مارکس کی جدلیاتی مادیت بھی شال تھی - اس طرح 
وٹ کے ساتھ سالچ ان افتار کو اور نتویت ملی اور افکار کا یہ حوفان 

سری کی طرف بڑعا - وہاں اصلاحات ق راہیں بسدود تھیں اس لے اس 
لوان میں سدت پیدا ہوئی اور یہ طوفان روس اور اس کے بعد چین میں 
یل و خر ق رکاوئون کو ھا لے گیا - اس مین کروی شک نہ که اس 
طونان میں بزارود ے گنابون کا خون بھی شامل ہوا لیکن تار کا ایک 
انہیپب یہ سے که انقلاب ی انکھی نہیں ہوتس - 

اس اے مارا موقف یہ ہے 9 روس اور جہن میں سوشلست انقلاب 

اے کی وحہ وہ افکار تھے جنھیں دانشوروں اور اہل فکر ے پیش کیا اور 
عوام ۓ اپنایا ۔ استحصال » طبقاتی کشمکش اور دیگر عوامل یقیناً ان 
انقلابات میں معاون ثابت ہوۓ لیکن اگر فکری بنیادیں استوار نہ سوتی 
تو نہ اصلاحات آ سکتی نہ انقلاب - 


۵. شکست و زوا کے فکری اسباب 


مذ کوره بالا بجت کے بعد ہم دو ناج پر پہنچے ہیں ۔ 
اول یں کہ ہم ۓ اس مفروض ہے اختلاف ۰ کیا ی که قومیں (اور 
السان) عبور حض ہیں اور قومون کا عروح و زوال میکانیق اصولوں ی 


۴ ٣ ے‎ 


بنا پر عمل میں آتا سب - پر لوم 3 عروج بھی اس کا مقسوم ے اور روج 
کے بعد زوال بھی اس یی قسمت میں لکھا ے - ہم سمجھتے ہیں کہ قومیں 
اپپی حالت خود بدلی ہیں ۔ 

دوسرے یه کہ قوموں کی حالت آسی وقت بدل سکی ے جب ان 
کے افکار میں تبدیلی پیدا ہو ء لوگوں کے سوچن کا انداز بدلے - فوموں 
کے عروج و زوال کے متعدد اسباب ہو سکتے ہیں ۔ سیاسی ؛ جغرافیائی اور 
معاشی وغیرہ ؛ لیکن یہ سب پیرونی مظاہر ہیں - یہ اسباب ؛ِس وقت تک 
ظاہر هس ہو سکتے جب تک فکر میں تہدیلیاں بیدا لہ ہوں ۔ بر اہم سل کی 
بنیاد فکر پر بوتی ے اس لیے اگر ظاہری اسباب پیدا ہونے رین › بیروی 
زاین اٹراندال موق ریت لیکن نکر می تین لب آے تو اٹ یتح 
صحیح نعاخ پیدا نہیں ہوں گے ۔ مثلا کسی قوم میں انسانوں کا ایک طبقه 
دوسرے طبقے بر ظلم کرتا رے ۰ استحصال کرنا رے ؛ لیکن مظلوم 
طہنے کو یه بنن ہو جات کہ اس تی قسمت ہی ے جو نہیں بدل سکی ؛ 
یا یہ کہ اس ی مظلومی دیوناؤں ی خوشی 5 باعث ے : نو مظلوم طبترم 
کہ انداز فکر میں نبدییی نہیں امه گی اور اس لے استحصال جاری رت 
8۶ اص طرح تارج ی خااص مادی تسم کا نظریه اور دیہر وه ناه 
نظر یات مشکوف ہو جاے ہیں جو فکر کی اہمیت کو اظر اندار کرت ہیں ۔ 
حاصل بحث یہ ہے 1 ہس قوسوں یی شکست و زوال کے بنیادی اساب 
افکار ی دنیا میں تلاش کرنا ہوں کے - 


افکار ی دیا : 

آثیم اب ہم انسانی افکار ی دئیا کا جائزه لی - افکار کی دبا کے 
سیر حاصل جائزے کے لیے تو کتاب کی کی جلدیں درکار مود گی ۔ زیر نف 
کتاب عحض ایک دعوت فکر ے - ہم نهایت غتصر طور بر حند اہم اور 
مایاں مغامات کی نشان دہی کریں گے اور وشن کریی کے کہ اس ہے ایند 
طرز فکر کا رخ منعین ہو جاۓ ۔ مسثلی کو آسان لفظوں میں بیان ٹرے 


۳۳۸ 

کر اج وم فکر انسانی کو خند منازل ہیں تسم رز سکتے ہیں - بلکہ زیاده 
وق و سا ا اسان ۴ اققال اس سب منازل میں تقسم در دن 

اور دیکھی کہ ان منازل میں انسان کے افکار کا کیا حصه ے - 
یی مثزل پر انسان کے وه افعال ہی جن میں اس کے ارادے کا کوئی 
دخل هس - مثلا دل ی دھژ کر ن » دورانِ خون ؛ جگر اور معدے کا فعل 
اور انسانی جسم کے وه سینکژون انعال جو پیدائش کے سانه ہی جسم کے 
ختلف حصون میں جاری ہیں ۔ یہ افعال خود خود جاری ہیں - عمومی طور 
پر ہم ان میں دخل یس یں پوت ربی ے - خون 
رگوں میں دوڑتا رپتا ‏ ء اس کے لے ہارے ارادے ی ضرورت نہیں ۔ 
قدرت کا انتظام ایسا ے کہ اسان کو زنده ر کهنر ۳-3 لیے یہ مام افعال 
جاری رہتے ہیں اور اس میں کر ی e‏ سے کم صرف بوق ے ۔ ذرا 
اندازه ت وکیجے کہ اگ ر جسم کے ان سینکڑوں افعال پر انسان کے ارادے 
کو دخل ہوتا اور فکر ی ضرورت ہونی تو ذہی قوّت : ک کس قدر کر مقدار ا 
صرف ہو جالی - لیکن قدرت کا منشا یہی نها کہ فکر کی قوت کسی او 
منزل کے لے محفوظ رے اور اس منزل پر فکری قژّت کم سے کم صرف ہو - 
دوسری منزل پر وه افعال ہیں جو ہم ہے غیر ارادی طور پر سرزد 
ہو جاۓ ہیں ؛ جسے آگ ی قربت سے یا سونی چبھنے سے بانه خود خود 
پیحھے ہٹ جاتا ے - نیز روشی میں انکھیں خود بخود چندھیا جاق 
ہیں اور اگر ہم گر رے ہوں تو توازن قائم رکھنے کے لیے ہاتھ باژد 
خود خود ایک خاص شکل اختیار کر لیتے ہیں » وغبرہ ۔ ان افعال میں 
فی ہہارے فکر کو بہت کم دخل ہوتا ے ۔ ہمیں سو چش 7 ضرورت نہی 
ہوتی - یہ اضطراری افعال ہیں جو غیر ارادی طور پر سرزد ہو جاتے ہی ۔ یه 
بھی انسان کو زندہ رکھنے کے لیے قدرت کا ایک خودکار نظام ے - اد 
بھی فدرت ۓ فکر ی قوت کو زیادہ صرف پوت سے حفوظ کر دیا ہے 

تا کہ وه کسی اور منزل پر صرف ہو - 

تیسری منزل آن انعال ق ہے جن میں ہارے ارادے کو کچھ 


۳۳۹ 

دخل بوتا ے لیکن ہم بہت حد تک کسی قسم کی تربیت کے بغیر یہ افعال 
کر 2 ہیں ۔ مثلا چم مال کا دوده پیتا ے - یہ خاصا پیچیده عمل ے - 
اس عمل میں ہونٹ » زبان اور حلق وغیره کئی اعضا کا متحده اور منظم 
نعل ضروری ‏ » لیکن بچہ یہ فعل مایت خویی ہے انجام دیتا ‏ ۔ یہاں 
بھی قدرت ۓ انسان کو زنده رتھنے کے لیے یہ صلاحیت پیدا کر دی ے 
جس میں اس کے فکر کو زیاده دخل نہیں ( کم از کم شعوری طور پر) ۔ 
اب ذرا چین ہے جوانی ی طرف آ جائے - اس عرص میں انسان میں کی 
تبدیلیان پیدا ہو جاق ہیں ۔ وه بعض افعال ی طرف خود مخود راغب بو جاتا 
ے - مثلا جنسی فعل کی طرف ۔ چن میں وه مان کا دوده پیتا تھا کسی 
کے سکھاۓ بغیر ۔ اس کسی ی ہدایت کی ضرورت نہ تھی ۔ اب وہ جنسی 
فعل کی طرف راغب ہوتا ے یا اس کا ارتکاب کرتا ے مگر اسے اس کی تعلم 
نہیں دی جاتی ۔ وه فطری طور پر اس طرف راغب ہوتا ے ۔ اس قسم کے 
فطری افعال کو جباشت کہا جاتا ے۔ اس منزل پر جباشتون کے ساتھ جذبات 
بھی رو نما موه ہیں ۔ محبت ؛ لفرت ؛ خوشی » غم » غصہ وغیرہ ان سب 
افعال میں کسی حد تک فکر کو دخل ے ؛ لیکن زیادہ حد تک یہ افعال 
فطری ہیں ۔ مثا جنس مالف کی طرفت کشش » عبت ؛ تکلیف پہنچاۓ والے 
کے لیے لفرت » غصه وغیرہ بہت حد تک لازمی پوت ہیں ۔ ید جبائت اور 
جڈے کی منزل ے ۔ اس منزل پر فکر کا ایک عمل دخل ہوتا ے لیکن 
ععوماً جباشت اور جذبات ہی حاوی بو2 ہیں ۔ انسانی افعال میں عسل و فکر 
کم اور فکر و جذبہ زیادہ موثر کردار ادا کرے ہیں۔ یہ منزل انسانی زندی 
میں نهایت اہم ے - جبشت اور جدبات ساری عمر انسان کا ساته دیتے ہیں ۔ 
اس کے افعال میں تیزی اور تندی پیدا کر 2 ہیں ۔ اس ی شخصیت کو 
نکھارۓ ہیں ۔ اس کی خوابیده صلاحیتوں کو بیدار کر ہیں - اس ی 
زندگی میں رنک رنگی پیدا کرے ہیں ۔ اس میں تخلیقی صلاحیتی پیدا کر 2 
ہیں ۔ فنون لطیفہ ؛ آرٹ ؛ ادب ؛ شاعری » موسیتی » سمه سازی وغیرہ 
زیاوه تر جذیات ہی سے عبارت ہیں اور جدبات ہی ی تسکن کا سامان 


و چم ۲ 

کر 2 رین کوک حذبات ی نسکان بھی ایک ستوازن زندگ ۵0 لیے تقر یبا 
اتی ہی ضروری ے جتنی جسم کو زنده رکھنے کے لے غذا - بعض جذبانی 
افعال مس فکری قوت کم صرف بوی ے ؛ بعض میں زیادہ - گویا یہاں 
بھی قدرت ے قوت کے صرف کرۓ میں کفایت شعاری سے کام لے کر فکری 
ف ”کی و حد نک ایک اور مندل ی جے حفوظ کر لیا سب ۔ یم منزل 
عقل ات 

چوتھی منزل ؛ یں عفل ی منزل ہے ۔ اس سے پہلے کہ عقل کے بارے 
میں کچھ عرض کروں یہ وضاحت کر دینا مناسب ہوگا کہ جن تین منزلوں 
کا اب اتک ذد کر کیا گیا یچ وہ چٹ حد تک انسان اور عیوان می یٹٹرک 
ہیں - انسانوں ی صرح حیوانوں میں بھی دل ی دھر کن اور دوران خون 
وغیرہ خود جود جاری رہتا ے ۔ انسانوں کی طرح حیوان بھی اضطراری 
رد عمل کا اظہار کرے ہیں - جیوان (شہد ی مکھی کا شہد جمع کرنا ؛ 
پرندوں کا گھونسلا بنانا وغیره) بھی جبلّت اور جذبات کے سظاہ رکم و بیش 
انساون ی طرح پیش کرۓ یں - لیکن چوتهی منزل یی عقل تی سول 
سے حیوان اور انسان میں فرق شروع ہو جاتا ‏ ۔ 


عقل کیا ے ؟ : 


نهایت آسان لفظوں میں کما جا سکتا ے کم عقل ؛ احساس اورتیرے 
ی تد سے علق اعد کرست کا نام ےا کی ہد تک یم سالاعیت 
جانوروں میں بھی پائی جاتی ے - وه بھی تجرے سے سیکھتے ہی ۔ مثلاً حب 
بندر کو یہ جر بوتا سے کہ ایک خاص فعل کرت ہے اسے کهانا دیا 





۱- فلسنے میں عقل کا ۔وضوع ایک نهایت پیچیدہ مسئله ے ۔ مثلا میں کائلٹ کر 
تشر ین عقل_ عض (318:00 )۶۱۲٢‏ اور 1 وغیرہ کے سباحث ہے اجتناب 
کروں کا ۔ فاسفے کے محص صین اس سسئلے کے مضمرات سے وی واتف ہیں ۔ 
اگر عقل کی نوعیت سے متعلق تفصیلات میں جاؤں گا تو ان نیفدت ا سیا 
اس مختسز کتاب میں مشکل ہو جاۓ 5 


۲ ۷ | 


سے 


حاتا ی تو وه کهانا حاضیل گُرے نے لے 3 تعل بار ہار کر نا ےس اور 
اس طرح وه بہت کچھ سیکھ جاتا ے۔ یہ تعلیر (ع1:0701۴) کی ایک ابتدائی 
شکل سے ۔ انسان بھی بہت حد تک اسی طرح سیکھتا ے - ایک خواہش ی 
سد ۰ ۰ = مه » ۱ ۱ ۱ 
دس حور تعلم مس واد د سے ہی - اور بعص او قات میا یت اعایی مدارج 
افعال بھی زیادہ لر خوشی اور تیف 7 عناصر بت کے پہدا ہوے ہنا - 
حناغیں حدید لفسیات مس حریک یا ترغیب (Motivation)‏ کے عتلف نظر یات 
اسی اصول پو فا کیے کے ہی اور انسانی زندی کے بعض مہات اہم عوامل 
کی توجبہات ان نظریات کی روشنی میں کی کی ہیں ۔ بہرحال اس میں کوئی 
شک نہیں که تعلم (ع010ء3ع]) ی ابتدای شکل میں یں ایک اہم نظریہ ے 


۳ 0 2 2 7 یا ۷ ۲ ات 3 7 ود ۷ 
جو حیوان اور انسان میں بہت حد تک مشر ہج ۔ ی کی بنیاد ریاده لر 


خت نہیں ہو جاتی - عقل کی بنیاد تجرب. ے ۔ عقل ره ہے شروع بوف ہے 


لیکن حہرے پر خت نہیں ہو جاتی ۔ عقل تجربوں سے نتا اخذ کرتی ے - تاج 
کو منظم کر کے نظریات قائح کرنی ے اور پھر ان نظریات ق روشی میں 
آئنده غوامل کا تجزیہ کر کے فیصلہ کری ے ۔ لیکن عقل حض ریات ی 
سکم شده شکل ہی کا نام نہیں - سوال یہ ے کہ تجربات کس طرح منظم 
کے جااۓ ہیں ؟ مثا تجربات سے ہمیں معلوم ہوا کم لوے کو گرم کیا 
گیا اور وه پهیل گیا ۔ اسی طرح متعدد دیگر اجسام کے بارے میں تجربات 
ہے معلوم ہوا کہ وه حرارت سے پھیل گے ۔ ان تجربات سے تو ہمیں صرف 
اس قدر معلوم ہوا کم چند سو یا چند ہزار اجسام حرارت ہے پهیل گئے ۔ 
لیکن سم اس سپ وو کته ند کے لمتشم پس کہ فلاں احسام پميشه سے 
پھیلتے آۓ ہیں » پھیلتے ہیں اور ہمیشہ پھیلتے رہیں کے ۔ یہ نتیجه ہم ے 
کیسے اخذ کر لیا ؟ اس کا جواب یہ ے کہ انسان میں (اور کسی حد تک 
حیوان میں بھی) یں صلاحیت ے که وه تجرے سے حاصل کے پوت مواد 
با تصوّرات مس مستقل تغلق پیدا کر لیتا ے - اس صلاحیت کا نام عقل 


۲م ۳ 


ے ۔ عقل کی یں صلاحیت انسان میں برب. حاصل درك سے پہلے سے موجود 
۳ ہے ۔ نہایت آسان الفاظ میں کہا جا سکتا ے کہ عقل ماضی کی روشنی 
میں حال کا صحیح مشاپده کرد میں اور ماضی اور حال دونون کی روشتی 
میں مستقبل کا تعین کر اور فیصله کرے میں مدد دیتی ے - 

جیسا کہ ہم ۸ بیان کیا ؛ عقل انسانی فکر کی چوتھی منزل ہے ۔ 
اس بلندی پر عقل کو کی فوائد حاصل ہیں جو فکر کی ھلی منزلوں کو 
حاصل نہیں ۔ عقل اپنی کارفرمائی کے لے نھلی تین منزلوں کے ذخعرے کو 
استعال کرق ہے ۔ ان کے مواد ی شیرازہ بندی کرق ے ۔ ان میں معنویت 
اور مقصدیت پیدا کرتی ے - ان کی نگرانی کرق ے اور جهان تک مکن 
ہو ان کو قابو مس رکھۓ ی کوشش کرتی ات مثلا پہلی منزل کے 
شمرارادی افعال (دل ی دھڑکن وغیرہ)ء دوسری منزل کے اضطراری انعال 
( آنکه جهپکنا وغیرہ) » تیسری منزل کے جبلی اور جذباتی افعال (چر کا دوده 
پینا ؛ حبت ؛ نفرت وغیره) یہ وه عوامل ہیں ج وکسی نہ کسی طرح عقل کی 
مدد تو کرت ہیں لیکن عقل پر حاوی نہیں ہوے ۔ بلکہ اکثر اوقات عقل 
ان افعال پر حاوی ہوۓ کی کوشش کرتی سے (ید آس وقت ہوتا ے جب 
عقل یہ نتیجه اخذ کریق ے اور یہ فیصلہ کرق ے کہ ان افعال میں عارضی 
طور پر تبدیلی پیدا کرنا انسان کی زندگی یا اس ق فلاح کے لیے ضروری 
سے ۔ مثلا سانس لینا ایک غیرارادی اور ضروری فعل ے لیکن بعض اوقات 
کسی ضرورت کے لے سائس ر وکنا مناسب ہوا ےچ ۔ تیز روشنی ہے آنکھ 
جهیکتی ‏ لیکن بسن اوقات آنکه کا عائد کر که لیم آنک کی باتم یا 
کسی آلے کی مدد ہے کھلا رکھا جاتا ہے - کسی شدید اشتعال کی وجه بر 
غصہ آنا فطری پوتا ے لیکن عقل اس غصے کے اظهار کو حدود میں رکھۓ 
ی کوشش کرتی چ » وغیره وغره) - لیکن یہ بھی واقعه ے کہ کبهی کبهی 
جبلست یا جذبات بھی نہایٹ کامیای ے ساته عقل پر اثر انداز وہوۓ ہیں ۔ 

ختصر یہ کہ گرد و پیش کا محیح علم حاصل کرثا ۾ ماضی اور حال 
ے عم ی روشنی میں مستقبل کے لے نتا آعذ کرنا » ذہی اور جسم کے 


۳ ۲ 
ختلف عوامل کو منظم کر کے ایک خاص طرز عمل اختیار کرنا وغبره وه 
اہم مقاصد ہیں جو عقل کے ذریم حاصل ہوے ہیں - تل وه صلاحیت ے 
جو زندی کے بیشتر افعال کو صحیح سمت خطا کر سکتی ے اور اس کی مدد 
سے انسان ۓ کائنات میں ایک مبور حیوان ی سطح ہے ترق کر کے ایک ایسی 
فعال اور موثر لوق کی حیثیت حاصل کر ی سے جس ے تسخس کائنات 
کے منازل طے کرت شروع کر ده ہیں ۔ دوسری طرف تقریبا مام حیوانون 
پر قدرت حاصل کر لی ے جن میں سے بعض جس‌ی لحاظ ہے اسان کے 
مقابل میں کہیں زیادہ طاقتور ہیں ۔ ظاپر ے کہ اس غیرمعمولی صلاحیت 
اور اس کے استعال کے لے بہت زبادہ قوت اور توانائی کی نرورت تھی ۔ 
قدرت ہے اس کا انتظام بھی نہایت سلیتے ہے کیا ۔ جیسا که ہم اس سے 
پہلے بیان کر چکے ہیں ؛ فکر کی قت یا تواتائی السانی عوامل کی ابتدای 
تین منزلوں میں کم سے کم خرچ ہوتی ے - مثا دل ی دھڑکن ؛ آنکھ 
جھپکنے » ہے کے دوده پینے وغیرہ کی منازل پر انسان ی فکری قوت بہت 
کم صرف پوتی بے گویا قدرت ہے فکری قوت کو کم سے کم خرچ 
ہوۓ دیا - مقصد یہ تھا کہ فکری قوت چوتهی منز یعی عقل کے لیے 
کام وت اور ب اسی کفایت شعاری ہی کا فیضان ے که اسان کو عقل 
کے لیے جب قوت یا توانائی کی ضرورت ہوئی تو آے فکری قوت کا بیش ما 
خزانہ تقریباً معمور حالت میں مل گیا ۔ اس خزاۓ میں سے بہت کم خرچ 
ہوا تھا۔ منشاے قدرت یہی معلوم ہوتا ے کہ فکری قوت کو خرچ کرتے 
کا عل عقل ہی کی منزل تھی ۔ 
انسان ہے توت فکر کو عقل کے لیے استعال کیا ۔ بعض انسالون ے 
نسبتاً کم بعض ۓ زیادہ ء اور قدرت کے اس عطبے اور احسان سے فیض 
حاصل کر کے ترق کی ۔ عقلی علوم فلسفہ » سائنس » ریاضی وغیرہ کی بنیاد 
عقل ہی ے ۔ انسان کی پا ہزار ساله تہذیبی تارج کم و بیش عقل ہی ک 
کارفرمانی کا مظہر ے اور انسانی نسلل کی آیندہ بقا » فلاح اور ترق کا 
دارو مدار بھی زیاده تر عقل ہی پر ے - 


٢ ۳م‎ 

لیکن انسان کی بتا ء فلاح اور ترق کے لیے قدرت ے ایک اور انتظام 

بھی کر دیا ے ۔ فکری قوت کا خزانه لا که بیش بها سهی لیکن بھرحال 
اتید ہس اس کن ماد کے لیر عتل کے علاوه ایک اور صلاحیت بھی 
انسان کو عطا ہوئی جو عتل سے باورا ے ۔ اور یہ پانچویں منزل پر ے ۔ 
پانوس منزل وجدان ی منزل ے - وجدان کی تعریف اور وضاحت 

بهت فک نے وجدان ایک ایسا ذبی عمل ے جس میں انسان محسوس 
بهی کرنا ے » تصور بهی کرتا ہے ؛ ماضی اور حال ککے تحربات ہے استفادہ 
تھی کرتا ہے افیا لاشعوری طور پر) اور اتاج اش کر کے فیصلہ بھی 
کر تا ہے ے لین اس سارے عمل میں عثل کو کم سے کم دخل ہوتا 
ے ۔ تاہم بعض فلسفیوں مثلاً برکسان کا نظریہ یہ ے کہ وجدان عقل ہی 
کی اعلی ارتتای نکل ے ۔ اقبال ے اپنے خطبات میں کسی حد تک اس 
نظرے سے اثفاق کیا ہے - اعلی ترین شکل میں یہ علم وحی کے ذریعے 
حاصل ہوتا ے جو صرف اابیا 5 حصب ے - لیکن عام اسان بھی بعض 
اوقات ایس تجربات ہے فیضیاب پوتا ہے جن کی کو وضاحت نھن کی ا 
سکی ۔ مثاز اد والر واقعات ی پیش ہیی (خواب میں یا تصور میں) ؛ 
یا بعض اوقات کسی مسئلر کا حل مهایت غور و فکر اور استدلال کے باوجود 
سمجچ؛ میں ہس آتا لیکن اتفاقا باد دسی ارادے سک دبن میں آ حاتا ے ۔ 
یا بعض غیر معمولی صلاحیتی جو در معمولی انسانون اولیا وغیرہ مس 
نظر آی ہیں ۔ یا ایک صلاجیت جو ہر انسان میں موجود ہوتی ے اور 
کسی عقلی استدلال کی مرون منت بی ؛ یعنی نیک و بد کو سجهر ی 
وه صلاحیت جو ضیر ی شکل میں ہر انسان میں موجود ے ۔ انسان کا 
ضمیر اکثر اوقات آس بتا دیتا ے کہ فلاں فعل اچھا ے یا برا نے وہ 
اعلای قانون ہچ جو کسی عقلی بحث سے یں پر السان کر ذین میں 
حفوظ ی - کاثث عات ی تاد اعلاق نون ایی اساس 
پر رکھی چ اس ک علاوه عقائد ی نیا یں خدا ؛ حیات بعد عات ؛ 


سزا و جزا اور دين و سمب رض ک مععضدات جو عقل و استدلال کی حدود 


۳۲ ٣ ۵ 


سے باورا ہیں ؛ وجدان ہی کی مدد سے سمجهر جا سکتے ہیں - اس کے علاوه 
انسان کا لاشعور ایگ ایسا محر اپیدا کنار رخ جس کی گہرائی اور گیرائی 
کا احاطه عقل ابهی تک انف کو مسق - اس گی کرفرمائیان انسای زندق 
کے ختاف منازل پر اس قدر "پراسرار طریقے پر اثر انداز بوتی ہیں کہ عقل 
خود حمران رہ جاتی گی یں انسانی فکر کی بلند ترین منزل ے ۔ لیکن 
اس کے باوجود وجدانی عوامل میں بھی فکری قوت یا توانفی کم سے 
کم خرچ بوق ہے - گویا یہاں بھی قدرت ے انسانی ذہن کے اس خزاےۓے 
پر بار نہیں ڈالا جو زیادہ تر عقل ہی کے لیے خصوص سے ۔ اس ے ایسا 
نظام فکر قائم کردیا کہ بلا ارادہ یا کم سے کم ارادے اور کوشش کے ساتھ 
انسان کو اعللی درجر کا علم اور قت فیصلہ حاصل ہو جائۓ ۔ یہ بلاشبہ 
قدرت کا عظم ترین ععطیه ے - 

لیکن یہاں یہ بات یاد رکھنی چاہے کہ وجدان اعلی ترین شکل میں 
صرف چند انسانوں ہی کے حصے میں آتا ے ۔ وحی تو خیر بالکل ہی 
آسانی علم اور ہدایت ے جو پیغمبرود کے لیے صوص ے لیکن اعلی 
ا کا وجدان بی مداق عام نہیں . اس لے زند ۳ اہم مسائل پر 
غور و فک ر کرت کے لے وجدان کی طرف اسی صورت میں رجوع کیا جا 
سکتا ے جب عقل جواب دے ده ۔ پہلے عقل کی منزل اتی ے » اس کے بعد 
وجدان کی ۔ غیرمعمولى انسان صوفیا ؛ اولیا وغیرہ عض وجدان پر انحصار 
کریں تو ان کو اختیار ے لیکن عام انسان اگر چوتھی منزل یعنی عقل 
کی منزل طے کے بغیر پانچویں منزل یعتی وجدان ی منزل پر ہنچنے ی 
کوش کرت جا تو بہت مکن ے کم وہاں تک نہ پہنچے اور بہت نیچے 
گر جاۓ - تارج بتاتی ‏ که بعض قوسوں ی شکست و زوال کی یہی وحه 
ہوئی - بعض غس معمولی اسانون 2 وجدان ی منزل پر پہنچ کر اس ی 
عظمت کی مدح سرالی کی - وجدان کو عقل کے مقابل میں اعلی اور انضل 
قرار دیا ے جو اپنی جگہ صحیح تھا - لیکن عوام الناس یه سمجھے که 
اگر وجدان عقل سے افضل ‏ تو پھر وجدان ہی کی طرف رجوع کیا 


FF“ 

جاۓ - عقل (یعنی عتلی علوم سائنس؛ فلسفہ ؛ ریانی وغیرہ) کی طرف توجه 
نہ ی جاۓ۔ یعنی آنھوں ۓ چوتھی منزل طے کے بغبر پانچویں منزل پر 
پہنچنے کی کوشش کی - لتیجہ یہ ہوا کہ وه قومیں بہت بلندی پر پہنچ کر 
گریں اور ایسی گریں کہ آج تک نہ آلهی ۔ 

لیکن یہ اس واقعہ ے کہ وجدان ی بعض صورتوں - دین » مذہب ؛ 
اخلاق وغمرہ ‏ نے انسانیت پر ے پایاں احسان کی ہیں - قدرت کے اس 
عطیر 4 السان ی آس وقت رہنائی کی جب وہ عقلی ترتی کے ابتدائی منازل 
میں تھا ۔ انسان دین و مډ مب ہیں وحی ی ہدایت ہے فیضیاب ہوا اور 
ترق کرتا ربا - پھر ایک وقت ایسا آیا جب دین کے مانۓے والوں کو بتایا 
گیا کہ اب آیندہ "نون پیغمبر نہیں آۓ کا ۔ یعنی وحی کے ذریعے ہدایت 
کا ساسلم خت ہو گیا صاحبِ وحی کا حکم ابد تک کے لیے ے لیکن 
کوئی تازه وحی نہیں آۓ گی - اس لیے پیغمبر کے احکام پر عمل کرو اور 
عقل ہے بھی رہنائی حاصل کرو - اسلام کا فکری اور تہذیبی انقلاب اسی 
ہدایت ی روشنی میں ظہور پذیر ہوا ۔ 

فکر انسانی کے مدارج کا اندازہ کرت کے لیے ہم نے ان پاچ منازل 
کا تعین کیا ے لیکن اس کا مطلب ید نہیں کم یہ منزلیں کہیں جسانی 
طور پر موجود ہیں ؛ یا یہ کہ انسانی فکر کو اس طرح تلف خانون پا 
درجوں مس تقس کیا جا سکتا ے ۔ مقصد عض یہ تھا کہ فکر انسانی 
کے چند اہم پہلو آجا گر کے حائی - یه بتایا جات کہ حیوانات اور 
انسان ی فکر میں کیا فرق ہے یا بونا چاہے اور وه کون ہے عناصر 
ہیں جو اسان ی فکر کو حموان کی فکر ہے فیٹز”کرۓ ہیں۔ مختصبر طور پر 
کہا جا مکتا چ که پهلی تین منازل کا فکر و عمل (یعنی دل کی دھاکن ؛ 
آنکھ جھپکنا ؛ بچے کا دوده پینا اور بیشتر وه عوامل جن کا تعلق زیاده تر 
جبلت اور جذبات سے ے) انسان اور حیوان دونوں میں کم و پیش مشترک 
چ ۔ حیوانات ہیں بھی جسانی افعال » اضطراری افعال ء جبلی افعال اور 
چنیا افعال تتریباً انسانوں بي ک طرح ہاۓ جائۓ ہیں ۔ صرف چوتهی 


ۓ ۳ ۳ 


منزل یعنی عقل ی منزل سے انسانوں اور حیوانون میں فرق بہت نمایاں 
ہو جاتا ے ۔ اسی منزل میں غور و فکر کی سب سے زیادہ ضرورت ہوتی ے 
اور اسی منزل میں قوت فکر کا خزانه زیادہ صرف پوتا ے اس لیے قرین 
انصاف یہی تھا کہ جس جگہ قدرت نے قت فکر کا سرمایہ لام سے وبا ده 
صرف کیا ہو اس سے زیادہ سے زیادہ استفاده کیا جاے ۔ چنانچہ یہی ہوا ۔ 
انسان کی بقاء فلاح اور ترق کے ليم زبادہ تر عقل ہی کا سرمایہ امتعال 
ہوا ۔ وجدان اور وحی کا مقام علیحدہ ے ۔ اس منزل پر تو زیادہ تر قدرت 
کی مدد شامل تھی اور اسی لیے انسان ی مدیبی تارج میں دین و مذہب 
ے انسانیت پر جو احسان کیر ان کا مقابله کوئی عقلی کاوش (فلسفه ؛ سائنس 
وغیرہ) نہیں کر سکتی ۔ لیکن منشاے قدرت یہی معلوم ہوتا ے کہ انسان 
فیضان ایزدی کے علاوه عقل کے ذریعے (جو خود قدرت ہی کا عطیہ ے) 
اپی بتا » فلاح اور ترق کا سامان کرت اور اپنی حالت کو خود بہتر 
بناۓ ۔ اگر قوم خود اپنی حالت مقر نہیں بناۓ گی اور ترق نہیں کرے گی 
تو قدرت اس کی مدد نہیں کرے گی ۔ قرآن حکمم میں بھی یہی ارشاد ہوا 
ے جس کا حواله ہم بار بار اس کتاب میں ده چکے ہیں - 

یہاں یہ حقیقت بھی قابل غور ے کہ قدرت ۓ انسان کی بقا » فلاح 
اور ترق کا سامان بنیادی طور پر خود ہی کیا ے - چنانجه فکر کی پا 
منزلوں میں ہے چار منزلوں (بشمول وجدان ی منزل) میں انسان کے 
ارادے اور عقل کو کم ہے کم دخل ے ۔ لیکن انسان کو نر نیدی 
صلاحیتی دینر کے تع اسر اواد کر دیا کیا ۲ کہ وه انفرادی طور پر انی 
حالت کو سنوارۓ یا بگاڑۓ اور اجتاعی طور پر اپی قوم کے عروج و 
زوال کا بڑی حد تک خود ذمہ دار ے - اس ذمه داری کو پورا کرت 
کہ لیے اسے عقل عطا ی گی ے جو فکر کی عارت میں ایک اہم منزل ک 
حیثیت رکهی ے ۔ 

ابهی تک ہم ے یہ ابت کره ی کوشش کی ے که قدموں ی 
شکست و زوال کے جو اسپاب عموماً بیان کے جاے ہیں وه دراصل نتیجه 


۳ 

ہیں ختلف افکار کا جو انسانی ذبن میں پیدا پوت ہیں ۔ اس کے بعد ہم ہے 
ختصرا جائزہ لیا کہ انسانی فکر کی نوعیت کیا پونی ے ۔ انسان کے تمام 
افعال میں فکر کا عنصر موجود ہونا ے ؛ کہیں زیادہ کہیں کم » حتی کہ 
ایسے افعال بھی جن میں بظاہر فکر کا داخل نہیں ہوتا » مثا دل ی دھڑکن 
پا آنکھ کا جهیکنا وغیرہ » دراصل فکر ہی کے مظاپر ہیں ۔ یعنی ذہن کام 
کرتا رہتا ے » انسان کو اس کا احساس ہو یا نہ ہو ۔ لیکن ذہن اپنا کام 
کرنا چھوڑ دیتا ے تو ہر عمل رک جاتا ے ۔ اگر گردن توڑ کر ذہن کے 
اعصابی نظام کا سلسلہ ختم کر دیا جائۓ تو نہ دل کی دھڑکن باق رے گی 
لہ آنکھ کی جھپک .. اس سے ابت ہوتا ے کہ ذہنی فعل بعنی فکر مقدم 
ے اور جسانی فعل موخر - فکر سیب ے اور عمل اسر کا نتیجہ - فکر کے 
پغیر عمل پیدا ہی نہیں ہو سکتا ۔ 

اب پمی یہ دیکهنا ے که اسانی زندی ہیں فکر کس انداز ہے 
عمل پر اثر انداز ہوتا ے - ہم زیاده تر تیسری چوتهی اور کچھ حد تک 
پانچویں منزل کا ذ کر کریں گے کیولکہ انسانی زندگ کی سمت متعین 
کرۓ میں یا قوسوں کی تارج کا رخ متعین کرد میں زیادہ تر جذبات ؛ 
عقل اور وجدان کو دخل ہوتا ے - ان میں ہے پانچویں منزل یعنی 
وجدان و وحی اور دین و مذہب وغیرہ کے بارے میں ہم اس ہے لے اظہار 
خیال کر چکے ہیں اور ان کی اسمیت ساتم ے ۔ زیادہ بحث جذبات اور 
عقل کے بارت میں ہوگی ٤‏ کیونکه انسان اور قومین جذبات اور عتل کے 
غلط استعال ہی کی وجه سے ٹھو کریں کھاتی ہیں - ان دو فکری عوامل 
کے بارے میں کسی حد تک مفصل تجزیہ کرنا ضروری ے ۔ 
جذبات اور عقل : 

اسان 


5 َ‫ یا زیادہ 
زیادہ ہوتا 


کے بیشتر افعال یا جدباتی فکر کا نتیجم ہوۓ ہیں یا عقلی فکر 
ے ؛عقل کا کم اور بعض میں عقل کا زیادہ اور جذبات کا کم ۔ 


۲ (۳۹ 


ہم آسانی کے لے پہلی قسم کے افعال کو جذبانی افعال کہیں گے ء دوسری قسم 
کے افعال کو غقل افعال - مثلا کسی شخص > اشتعال دلامه کی وجه ہے 
اے قتل کر دینا جذباتی فعل ے اور پولیس کو اطلاع کر دینا عقلی فعل - 

اسی طرح زندگی کے بعض عوامل سے حدبات کو تسکن حاصل ہوی 
ے ؛ بعض سے عقل کو ؛ مثا موسیتی » شاعری » مصوری اور دیگر ننون 
لطیفہ جذبات ہی کی تخلیق ہوتے ہیں اور جذبات کی تسکین کا سامان کرے 
ہیں - فلسفہ ؛ سائنس » ریاضی اور دیگر علوم عقل سے پیدا ہوتے ہیں اور 
عقل کو تسکن دیتے بن - 

اس سے ظاہر ہوا که ایک صحت مند انسان کے لیر جدبات اور عقل 
دونول کا صحیح امتزاج ضروری ے - یعنی اس کے جدبای افعال اور عقلی 
افعال میں ایک تناسب کی ضرورت ے - اگر جذباق افعال ضرورت ہے 
زیاده ہوں تو زندگ کا توازن بگڑ جاۓ گا - اگر عقلی افعال اعتدال سے 
زیاده ہوں اور انسان جذبات ہے عاری ہو جات تو اس کے نتیج میں بھی 
انسان ایک مشین ہو کر ره جاۓ گا اور صحت مند زندگ کا توازن برقرار 
نہیں ری کا - آخرکار زندی عناصر میں ظہور ترتیب ہی کا نتیجه تو ے - 
سوت ان اجزا که پریشان ہوۓ کا نام ہی تو ے - مین تناسب انسان اور 
تومون کی زندی کا اہم اصول ‏ اور اس تناسب کے قاع آم رہنے کی وجه 
سے فرد » جاعت اور قوم کی زندگ تباه ہو جاتی ‏ بلکه اکثر اوقات یھی 
عدم تناسب فرد یا توم ی موت کا باعث ہوتا ے - 


جذباتی فیصل : 

کسی قوم کے عروج و زوال کے اسباب کا بہت زیاده دار و مدار ان 
اہم فیصلوں پر ہوتا ے جو وقتاً فوقتا کے جاے ہیں ۔ ان میں سے بعض 
فیصلے عقلی طرز فکر پر مہنی ہوے ہیں » بعض غیر عقلی اور بعض جذباتی 
الداز فکر کا نتیجه ہوۓ ہیں - وم سب سے هل جذباتی فیصلون کی مثال 
پیش کریس کے - جذبات کی دنیا میں دو عناصر بہت اہم ہیں - ایک مثبت 


۳۵۰ 

ایک مش - چنانجه خوشی اور تکذیف » عبت اور نفرت » رشبت اور غصہ 
وغبره حذبات کے اظہار کی تلف شکای ہیں ۔ جذبانی افعال میں سی 
ف۶2 سن کرو : دسی قوم » کسی شم » کسی تصور + کسی خیال » 
کسی نظرے ؛ کسی طرز فکر یا کسی بھی معروض (00[660) ہے عبت یا 
نفرت بو جانی ے ۔ محبت اور نفرت بالکل فطری جذبات ہیں جن کی حیثیت 
سے انکار نہیں کیا جا سکتا - لیکن مثل مشہور ی کہ عبت اندھی پوی 
ے ۔ حقیقت یہ ے کہ محبت ہی نہیں نفرت بھی اندھی ہوتی ے - بعض 
اوقات قومیں کسی کی عبت ہی میں نہیں : نفرت میں بھی اندھی ہو جات ہیں - 
اندها ہوۓ کا مقام اس وقت اتا ے جب عبت یا نفرت کی شدت تناسب 
سے پڑھ جانی ے ۔ ایک تناسب کی حد تک عبت اور نفرت دونون نطری 
جذبات ہیں اور نقصان ده نہیں پوت لیکن تناسب سے ال بڑھ کر محبت 

اور نفرت دونون خطرناک ہو سکتے ہی ۔ 


الدهی عبت ؛ 


مثلا کولی وم ایک لیڈر سے عبت کری ہے ۔ اس کے احکام پر عمل 
کرتی ے ۔ یہ تناسب کی حد تک صحیح بوک - لیکن لیڈر بھی انسانِ 
ہوے ہیں - ان کے بعض خیالات اور فیصلے غلط بھی ہو سکتے ہیں ۔ اگر 
مناسب غور و فکر کے بعد کو فیصله با عمل غلط نظر آۓ تو لیڈر سے 
اعتلاف کیا جا سکا ےی اور نے سجھایا با گا ےی اکر ایک ے 
الدھی محبت ہو جاۓۓ تو پھر اس کے ارشادات بر غور و فکر نہیں کیا جاتا ؛ اس 
سے اظہارِ اختلاف نہیں کیا جاتا جس کا نتیجہ یہ ہوتا ے کم لیڈر کو معلوم 
نہیں ہوتا کہ اس کے فیصلے کے کیا لاج ہو سک ہیں ۔ تار میں متعدد بار 
ایسا ہوا کہ کسی قوم کو نهایت صاحپ بصیرت لیڈر مل گیا ۔ اس ۓ 
فوم کے دل جیت لے - لوگوں کو اس ہے عبت ہو پھر وه عبت الدھی 
بو کی ۔ لوگوں ہے اس کے فیصلون پر غور و فکر کرنا چھوڑ دیا ۔ لیڈر 
انسان تھا اس لیے اس ہے غلطیان ہوئی - اے قوم کے ابل فکر افراد ی 


۲ ۵ ۱ 

زاۓ وی اد نب ملی کیونکه اپل فکر افراد بھی عبت میں اند.ش بو گر 
تھے ۔ چنانچہ قوم ے غلط فیصلے کیے (یہ فیصلے دراصل لیڈر ہی کے فیصلے 
تھے) اور اس طرح جذباتی طرز فکر کی وجہ ہے قوم پریشانی اور تبابی کا 
شکار ہوئی ۔ اس تباہی کی ذمہ داری پوری قوم اور خصوصاً اس کے اہل فکر 
افراد پر تھی ۔ 

(یہاں ایک صراحت ضروری ہے - ایسا بھی بوتا ےکہ قوم کے ابل فکر 
افراد نے غور و فکر کے بعد لیڈر کو خاوص کے ساته اپنی راے ہے آگاہ 
کیا یا کرنا چاپا لیکن لیڈر ۓ اس یا تو اظهار راے کا موقع نہ دیا یا اے 
تبول نہ کیا - ایسی صورت میں اگر غلط فیصل بوه اور قوم تباه ہوئی تو 
اس کی ذمہ داری لیذر پر ہوک - قوم اور اس کے ابل فکر افراد پر نہیں) ۔ 


اندھی لفرت : 

اندهی حبت ی طرح اندهی نفرت کے نتا بھی تباه کن ثابت بسو_2 
ہیں د تارج میں ایسا بھی ہوا ے که قوم اپز لیڈر عم خفا ہوگئی (خنی 
کے وجوه غلط ہوں یا صحیح یہ علیحدہ مسئلہ ے) - خفی نفرت ہیں تبدیل 
بونی اور پھر نفرت اندهی ہز کی - اب قوم کو لیذر ی ذات ہے نفرت 
بونی اور بر آس شم ہے نفرت ہو گئی ج وکسی طرح اس کی ذات عم متعلق 
تھی ۔ لیڈر انسان تھا › غالبا بہت ”برا انسان لیکن ایک بہت برے انسان 
ہیں کچھ اچھائیاں بھی ہو سکتی ہیں ۔ اس کے ۹ نی صد خیالات اور فیصلے 
غلط ہوں لیکن کو مد میج یں ہو سین مه - چنانچه عقل کا 
تقاضا یہ تھا کہ جذبات سے ہٹ ؟ ٹر اس کے نظریات پر غور و فک ر کیا 
جاتا اور کم از کم ان ایک فی صد خیالات ہے اتفاق کر لیا جاتا جو 
صحیح تھے ۔ لیکن چونکه لیڈر ہے اندهی نفرت بو کی تھی اس لے اس 
کے نظریات پر غور و فکر کرے کی ضرورت سوس نہیں کی گئی ۔ چنانچه 
بعض مایت مفید فیصلود پر اس لے عمل نہ ہو سکا کہ وه اس معتوب لیڈر 
سه کے تھے ۔ لتیجه یم ہوا کہ قوم ے جذبات ہے مغلوب ہو کر لہ 


بی 


بر لیر کو ختم کر دیا باک ان سيد فیصلول کو بھی نفرت کا شاله 
پنایا حو اس لیڈر ہے منسوب ھے , اور اس طرح قوم بعض صحیح اور 
بر موقع اقدابات نہ کر ےکی وجه سے شکست و زوال سے دوچار موی - 

تارۓ مس مذکوره بالا دونوں قسم کی متعدد مثالیں ملی ہس لیکن 
یم وه واقعات ہیں جب کوئی قوم عموبی طور پر ایک لیڈر کی اندھی عبت 
یا اندهی نفرت میں گرفتار ہوئی اور اس کے نتیجے میں غلط راستے ہر چل 
اکن لیکن ان کے علاوہ ایسی مثالیں بهی ہیں کہ قوم میں ایک فرد کے 
بارے میں دو قسم کے جذبات ۲ بھرے - قوم کے ایک طبقے ہے اس فرد 
سے اندھی بت کی اور ایک ے اندهی نفرت ۔ اس ے ایک قوم کے اندر 
خاد آرایی شروع بے کی جس کے نتا مج مذ کورہ بالا دونوں مثالوں سے 
کہیں زیادہ تباہ کن ثابت بو ۔ اگر کوئی قوم کسی فرد سے اندھی عبت 
یا اندھی نفرت کرۓ پر متحد ہو جاے تو اس کے نتایج بھی افسوس ناک 
ہوں گے » لیکن اگر کسی قوم کے افراد اندھی عبت اور اندهی نفرت کر 
پر دو طبقوں میں تقسم ہو جائیں تو پھر اس قوم میں انتشار اور ثنکست 
و زوال تتریبا یقینی ہو جاتا ے - 

ہم ہے جذباتی فیصلوں کی جو مثالیں پیش کی ان سے یہ نہ سمجھنا 
چاہ ے کہ یہ فیصلے اس لے غلط تھے کہ ان میں جدبات کا دخل تھا بلکہ 
یہ اس لیے تباه کن ثابت ہوے کہ ان میں حذبات کا تناسب حد سے باه 
گیا تھا ۔ اصل مسئلہ صحیح تناسب کا ے - کوئی جذبہ یا احساس بذات خود 
غلط یا صحیح نہیں ہوتا - بعض جذباتی فیصلے بھی صحیح ہو سکتے ہیں - 
لیکن بغیر غور و فکر کے جذباتی فیصلے کرنا خصوصاً اہم فیصلر کرنا ایک 
خطره ے جسے دور اندیش قومیں مول نہیں لیتیں - 


غر عقلی ایصلے : 
اب ہم غیر عقلی فیصلوں کا ذ کر کریں گے ۔ یه وه فیصلے ہیں جو 


کسی شدید جدے (عبت » لفرت » غصے وغیرہ) کا نتیجہ نہیں ہوے ۔ ان ؛ 


۵۳ 

میں کسی حد تک جذبات کو دخل پوتا ے اور کسی حد تک عتر کو ؛ 
لیکن زیادہ جهکاژ کسی جذه ی طرف ہی پوتا ے ۔ 

پہلی مثال ان فیصلوں ق ے جن میں کسی نہ کسی شکل میں پارا 
تعصب کارفرما ہوتا ے - تعصب کی شدید شکل تو اندھی لفرت کی شکل ہیں 
تمایاں ہوتی ہے لیکن ہارے روزسہ کے افعال میں نہایت غمر محسوس طریقے 
پر اور نہایت خاموشی سے تعصبات ہارے فیصلوں پر اثرانداز ہوۓ رہتے 
ہیں - یہ ایک فطری اس ے کہ انسان کو اپی ذات سے عبت ہوتی ے ء 
اور آن سب افراد اور اشیا ہے بھی جو اپی ذات ہے متعلق ہوں یا متنق 
ہوں - اس لیے ہم سینکڑوں فیصلے ایس کرے چل جات ہیں جنھیں ہم 
”عقلی““ اور ''معروضی“ (٢۷ااء[0)‏ تصور کرت ہیں لیکن دراصل وه 
باری کسی پسند یا ناپسند کا نتیجہ ہوۓ ہیں ۔ ان فیصلوں کی مثالی دینا 
ضروری نہیں - درا سے غور و فکر ہے ہم میں سے ہر فرد ایسی مثالی 
دے سکتا ے - ہم چند ایسی مۂالیں دیں گے جن کا تعلق قوموں کی تارج 
مک اہم وانعات یا حالات ہے ے ۔ 
تعصتّص کی مثالی : 

ایک مثال تو یہ ے کہ جس طرح انسان کو اپی ذات سے عبت 
برق ہے ا اع عوکر رون ابق تیب عبت موق یچ 
بعی اپۓ ماضی اور حال سے محبت ہویق ے اور اپنے مستنبل کے بارے میں 
خوش آیند توقعات ہوٹی ہیں ۔ یہاں تک صورت حال فطری بھی ے اور 
مناسب بھی » لیکن بعض اوقات یہ عبت بھی اندھی ہو جای ے ۔ انسان 
سمجھتا ے که اس ے جو کچھ کیا وه صحیح تھا - قوم سمجھی ے کہ 
اس نے ماضی بس جو کچھ کیا وه صحیح تھا ۔ ہارے ماضی کا پر دور 


۲ ۵ 

فوم ہیں وغیره ۔ اس کا نتیجه یہ ہوتا ے کہ قوم کی قوت فیصله" افص 
ہو جاق ے - اس یہ احساس نہیں پوتا کہ ماضی میں غلطیاں بھی ہوی 
ہیں جن سے سبق اینا ضروری ے ۔ اسے یہ خیال نہیں ہوتا کہ کوئی قوم 
ازل ہے ابد تک دنیا میں افضل ترین قوم ہیں رہی ۔ (کسی زماےۓے میں 
یہودیوں اور جرمنون کو اپنے بارے میں یہ خیال تھا جو غلط ثابت ہوا) ۔ 
حتل یکہ اگر قوم پسانده ے تو اس اپنی پساندی کا احساس نہیں ہوتاء 
بلکه وه ختلف دلائل سے خود کو اور دوسری قوموں کو سمجهای ے کہ 
وه آن سے ہہتر ے ۔ اس قوم کے افراد اپی قوم ی ناکامیول اور نارسائیوں 
پر تنقید نہیں کرت بلکه دوسری قوہوں میں عیب نکالے میں زیادہ دلچسپی 
لیتے ہیں اور یں بهول جاة ہیں کہ انی لوتاہیوں پر تنقید زیادہ ضروری 
ہے تاکه ان ی اصلاح ہو سکر . دوسرون پر تنقید ضروری نہیں کیو نکب 

آن کی اصلاح ہاری ذمہ داری نہیں ے ۔ 
صاحب بصرت قومود کے دائش ور اکثر اپنی قوم کا تنتیدی جائزہ 
پیش کر رہ ہیں - مسلانون میں ابن_ خلدون کا ''مقدمۂ'“' خود تنتیدی 
کا شاہکار ے ۔ اس ۓ مسلانوں کے ماضی کی تعریف بھی کی ے اور بعض 
غلطیوں اور غلط رجحانات اور ان کے نتام پر اظہار انسوس بھی کیا 
سے - اٹھارویں صدی میں ایڈورڈ کین ے اپی کتاب ""زوال ملکت روما“ 
میں رومن قوم کی ہے راہ روی اور غلط طرز فکر و عمل کا نقشہ کھینچا ے 
جس کی مثال نہیں ملتی ۔ پیسویں صدی میں شپنگلر نۓ ”مغرب کا انحطاط)' 
نای کتاب میں اقوام معرب ی کوتابیون پر تنقید ی سے ۔ ان کے علاوه 
برطائیه » ام‌یکه اور دیگر مالک میں بھی متعدد کتابی شائم بو ہیں جن 


۱- ہم یبال لفظ فیصله (اصوصهعفنل) کو وسیع معی میں استعال کر رے ہیں ۰ 
فیصاه. متقبل رک بارے ہی میں نہیں » ماضی کے بارے میں بھی ہو سکتا 
ج ۔ بثلا قوم ے اج سے دو بزار سال قبل صحیح طرز عمل اختیار کیا پا 
غلط » اس پر وم آج بھی فیصلہ ده سکتے ہیں ۔ 


۲ ۵۵ 


: انث ۓ شقن کر وں وی ۱ 
می معاشرے پر مایت ے رحمی سے سیه تی نی بح یہ نید ال 


0 
قوموں کو اپی حالت پر بات مس ملین داجس توم کے دالش ور 
خود اپنی قوم پر تنقید نہیں کر اور دوسری قوموں کی خود تنقیدی تو ان 
کے زوال کا پیش حہمہ سمجھےۓے بی وہ غالا اپی قوم و وی زیادہ حل بست 

انجام نہیں دیتے - 

تعصلب کی ایک شکل تو وه ۓ جو اوپر اف کک لی + ؛ یعی 
١‏ و تکاس اہ پا 0-7.7 7 ۱ سے مرو وع ری 
خوت اپی دات ا لوم پر تنقید کرنا ۳ دو سری E‏ یی بت س ال افراد 
یا قوموں کو ننقید کا نشانہ بنانا جو ہمیں پسند نہ ہوں ۔ یہاں بھی وہی 
حبت اور نفرت والا اصول کرفرما ہوتا ے - بعض اوقات ہم کسی قوم ی 


تہذیب سے سخت لفرت کرے ہیں ۔ اس ی ترق کو سلجم نہیں درے ۔ 
اس کی اچھائیوں کی تعریف نہیں کر_2 - غرض اس توم کے ماضی : حال 
اور مستقبل کے ہر مهلو پر لعنت بھیجتے ہیں لیکن پھر اسی قوم سے امداد 
ی طلب کرے ہیں ۔ اس کے علم و فضل کو ۓ راہ روی قرار دیتر دی 
۴ جب موقع ملتا ہے ابی اولاد کو اعلی تعلم کچ ای آسی اق 32 
پاس بهیج دیتے ہیں - یه طرز فکر و عمل کس حد تک صحیح ے » غالبا 
س پر کسی تبصرے کی ضرورت ہیں - 
تعصسب یا عصبیست بذات خود بری چیز نہیں - ابن خلدون ے قومی 
سالمیت کی بنیاد عصبیّت ہی کو قرار دیا ے - لیکن عصبمنّت یا تعصسب 
جب اندها ہو جاتا ے تو خطرناک ہو جانا ے - اور یہ اندها آس وقت ہوتا 
۹ جب اپنی ذات اور اپنی قوم کے عیوب د نهانی نہیں دیتے اور دوسره 
فرد یا قوم کے حاسن نظر نہیں آے - تعصسب کی پیدا ی بونی کور چشمی 
سے قوسوں کو بڑے بڑے نتصان اثهانا پڑے ہیں ۔ کسی قوم » کسی 
گروہ ؛ کسی بے سے سام فگر » کسی ضوع » کسی علاقر » کسی 
شہر » کسی رنگ » کسی نسل غرض انسان ی کسی ظاہری او غا 


۹ 
اتفاق گروه بندی! کو تعصّب کا نشانه بنا دیا جاتا ے۔۔ پر فرد اس 
تعصب کا شکار ہوتا ی اور سم ظریفی یہ ہوتی ے کہ اکثر اوقات 
فیصلہ کرۓے والون کو یہ احساس نہیں ہوتا کہ اس فیصلے میں اندهی 
عصبیت کو دخل ے ۔ اس طرح مایت اہم اور عظم فیصل ہو جاة 
دس اور قوبی متصادم ہو جای ہیں - 
تعصتّب وسیع تر معنوں میں ہہارے بیشتر افکّر میں کارفرما پوتا ے 
اور ہمیں اس کا احساس تک نہیں ہوتا ۔ بلکه ماپرین ننسیات کا خیال ہے 
کہ فکر کو تعصتب سے بالکل پاک کر کے فیصله کرنا بہت مشکل کام ے ۔ 
ہم روزسه ی زندق میں ہزاروں فیصلے ایسے کرے ہیں جن میں غر عحسوس 
طریقے پر تعصنب کا ہلکا سا اثر ہوتا ے ۔ وجه یہ ے کہ ہم میں سے پر 
فرد یی زندق کا ایک پس منظر ونا سے ۔ سم ایک شہر ؛ صوے ؛ملک: 
مد سب » خاندان اور ایک ماحول میں پیدا ہو کر پروان چذهتر سے 
سب انرات پاره فکر پر انداز پوت ہیں » لہلذا تعصشب سے مکمل 
طور پر تو مغر ہین » لیکن پر فرد اور قوم کو اہم فیصلےکرۓ وقت 
حقائق کو پیش نظر رکه کر تعصتب ہے چے ق زیادہ سے زیاده کوش شکری 
چاہے ؛ ورنم فیصلے غلط ہوں کے اور ان کے تتام نقصان ده ہوں کے - 
غیر عقلی فیصلوں کی دوسری مثال وه فیصلے ہیں جو حقائق کے غلط 
بے کے +انتایں سک کین شکین ہر مق ہس.۔ اہم یں 
کے لیے متعدد حقائق کے تجزه ی ضرورت پوتی ے لیکن بعض او قات 7 
مام حقائق تک پہنچنے تی زحمت نہیں کرے ء یا متعدد حتائق میں سے 
صرف ان حقائق کو چن لیتے ہیں جو ہمیں اچھے معلوم ہوں ۔ دوسرے 





١۔‏ ”اتفاق گروه بندی؟" اس لیے کہ اکثر اوقات کوئی فرد کسی قوم » فرقر اور 

علاتے میں اس لے نہیں ہوتا کہ اس اس ۓ غود یتخب کا ہوتا ۓ : بلکد 
کے 3 : ہوا ہے 

اس لیے کہ وه وہاں پیدا ہوا ہوتا ہے 7 اتفاقاتِ زمانہ سے اس معاشرے ہی 


داخل ہوتا ہے اور پھر یہ ہمت“ عمر بهر اس کا پیچھا نہیں چھوڑق ۔ 


ۓ ذ ۲ 


الفاظ میں ہم فیصلم پہلے کر لیتے ہیں اور حقائق بعد میں تلاش کرت ہیں 
اور ان حقائق کا انتخاب کر لیے ہیں جو هرب پہلے سے کے بو فیصلے 
ی تالید: من ون مثا تارج ایسے واقعات سے بهری پڑی ے کہ ہلے 
ایک طاقت ور قوم کے ارباب حل و عتد ے طے کر لیا که فلاں ملک کو 
فتح کرنا ے ۔ پھر اس کے بعد اس ملک یا قوم ی خامیاں اور برائیاں 
دریافت کی اور اعلان کیا کہ چونکہ اس ملک کے لوگ غلط راستے پر 
ہیں ؛ وہاں بد اسّی ے ؛ فتنہ و فساد برپا ے اس لے پارا فرض سے که 
ہم اس ملک میں امن قاء کریں اور اس کے لیے اس ملک پر حمله کریں - 
چنانچہ ملک پر حملہ کرت کا فیصلہ کیا گیا اور فوجی کامیابی حاصل 
کر لی گئی - قدع تارب روما میں بیشتر فتوحات اسی قسم کے فیصلوں ی 
بنا پر بوئی ۔ اخلاق طور پر یہ فیصلے جائز تھے یا نہیں » یہ ایک علیحدہ 
مسئله ے ؛ لیکن تارج بتانی ے کہ ایسی فتوحات جو حض فوجی طاقت 
کی بنا پر ی جائیں ء زیادہ دیرپا نابت نہیں ہوتیں ۔ فاح قوم کے مسائل بڑھ 
جاۓ ہیں » کم نہیں پوت ۔ 
الفاظ کے حسن کا فریب : 

حقائق کا غلط تجزیہ اور بھی کی غم عقلی فیصلوں کا موجب بو 
گا ے ۔ بعض اوقات ایسے عوامل سامنے آے ہیں جو حقیقت نظر 2 
ہیں لیکن دراصل حقیقت نہیں ہوے - حقیقت کچھ اور ہوتی ے ۔ اس تسم 
کی غلط ہیی اور غلط اندیشی ی متعدد مثالیں پیش ی جا سکتی ہیں ۔ہم 
صرف ایک مثال پیش کریں کے ۔ اکثر ایسا ہوتا ے کہ کسی تجویز یا 
نظرے کی تائید نہایت خوب صورت الفاظ میں پیش کی جاتی ے ۔ الفاظ اور 
انداز بیان اس قدر حسین اور موثر ہوتا ے کہ بات دل میں آتر جاتی ے ۔ 
عموماً جذبات کو بھڑکاۓ کے لیے ختلف طریقے اور حرے استعال کے 
جاۓ ہیں ۔ نہایت دل آویز اور اثر انگیز نعرے (8008٥ا5)‏ وضع کیے جا.2 
ہیں اور ے دریغ استعال کیے جاة ہیں ۔ نتیجه یہ ہوتا ے کہ انسان یا 


٣ ۵ ۸‏ 
ھے ان الفان ۸ اق ترون :اور الم سی بای و 
خطارت سے اس ودر مسجخورز ہو حای ہے e‏ شقل 5 دامن ھچ لت حاتا سے ۔ 
بت ۷ ناه 19۳1 و حدیای آ 
حقیتت اول تو سامنی ہی نہیں | یاتی اور 1 ای کت و جدبای نعرون .که 
ROE ۱ ۰ 3 9‏ ۳ 
۱ سی سے اور ال هر عقلی تیصبلون کا خمیازہ نسلوں تک بھگتا 


۷ 
7 
ام 


یشان گر ۲۷ 
7 - اس ام فد زماے میں خصوصا ابل روما ی دیب میں بلاغت 
اور بات“ ڈو مت ابمیت حاصل یی - لیکن آپیسته نی صاحب بصیرت 
فوسوں ۓ اندازہ لکا لیا کہ بلاغت اور خطابت صرف سننے اور لطف لیے کی 
چیز ے لہٰذا ات اہم فیصلوں پر اثرانداز نہیں پونا چاہیے - چنانچه دور 
جدید میں ترق یافته قزمون کے افراد اہم سائل پر عت کرت وقت احتیاط 
تشر ببس که حقیقت پسندانه دلائل ین کر حائی اور ادب ؛ پلاعت ؛ 
خطابت وغیرہ کا سپارا زی لیا جاۓ ۔ کیونکی اس انداز سے ایک جوشیلی نقریر 
تو ی جا سکی ے ؛ ایک خوب صورت شعر تو کہا جا سکتا ے لیکن 
فوم کے مستقبل کا فیصلہ نہیں کیا حا سکتا ۔ 
شکست ہے بتعلق غلط مفروفات ٠‏ 

غور تقلی فیصلون کی ایک اور قسم ده ج جہاں کوئی قوم اپثر 
شکست و زوال > بعد اس کے اسباب پر غور کرتی اور پهر آن ک 
بارے میں نہایت* غر دانشمندانه "افیص» صادر کرق سب - مثلا قوم کے 
اپل فکر یہ تسلم نہیں کرے کہ زوال نوم ی کسی کوتاہی ی وجہ سے 
آیا ء پلکه اس کا الزام کسی دوسری قوم يا پروی طاقت پر لگا دیا جات 
ی - بعض اوقات کسی "سازش؟» کا اتائ تراش لیا جاتا ے اور کبهی 
قوم کے ہی کسی فرد کو قربای کا بکرا بنا کر "غدار" قرار دیا جاتا ے 
اور شکست و زوال کی ساری ذم» داری ایک فرد (بعض اوفات ارک نهایت 
معمولی انسان) پر ڈال ا جا چم وه مار 6 چیه کر نب وین 


۰ ۳۳ ۹ ۳ تہ ج ( ۱ 7 1 ۳ 


۳ ۵ 4 


ىر 


۱ 2 
| تا جا نے ۱ i‏ اد گل یا سے 
نے | 


کے اسباب مایت دور رس اور پیچیدہ ہوے ہس ۔ 
اور اخلاق غوامل اور ان نمو کن کو سی نکری مواقا تفر ما ہو ے س 
جن کی وجه سے قوی بی اور بگژتی ہیں ۔ یہ حوادت ایک دن یا ایک 
سال نت پیش کی ۲ جا خن - آویون کے سے اور کے نت سال با سال 
لک جاۓ ہیں ۔ اس لیے اس کی ذس‌داری کسی ابک واقعے ۰ کسی ایک 
(بمرونی) طاقت یا کسی ایک اندرونی فرد پر نہیں ڈالل جا سکتی ۔ کو 
ببروئی طاقت کسی قوم پر حملہ کر کے اس بر مکمل غلبه بات میں اس 
وقت تک کامیاب نہیں ہو سکتی جب تک وه قوم خود کمزور نم ہو کی 
۔ تار کے مطالی سے اکٹر نتیجه اخذ کیا جاتا ہے که فلاد قوم نے 
فلاں قوم پر حملہ کیا سط وجه سے وه تباه بو گئی › لیکن غور سے 
دیکھا جاۓ تو قوم کی تباہی کی ذمہ داری فاع قوم کے مقابلے میں مفتوح 
قوم پر زیادہ عائد سول جج ۳ اقبال 
= ضعیئی ک سزا سک مفاحات 
اسی طرح اگ لہ صحیح هی بو که کسی فود نے آپی قوم سے 


غداری ی » تب بھی سوال , پیدا بوتا ہے که فوم ہیں ایسا غدار کیون 
بیدا ہوا ؟ وہ کیا عوامل تھے حنهول نے 2 فرد کو آبهر_۵ کا موقم 
سم 


دا Ê‏ ود ار کف وگو سیر ےھوتیں تھا عو او لیم کے 
جلد الم حا کمون ک باتهون اذیتی الها چکے تھے 1 0 ایسا مس تھا 
اور وه فرد کسی دوسری قوم کے ہاتھوں بک کی تب بھی قوم اس الزاء 
سے بری نہیں بو سکم ا سے بکنے کا وق کیون فراہم کیا گیا ۔ شکست 
و زوال کی ذمہ داری ہر صورت میں قوم کے ارباب حل و عقد کو قبول 
کرنا هوق اور اس اقبالِ جورم کہ بعد ہی قوم اپنا چا غیزیں کر 
سکے گی - زنده قومیں ناکامیان برداشت کرت کے بعد ابنا جائزه لیی ہیں ۔ 
حنگوں میں شکست کے بعد طویل مباحت بوة ہیں ۔ ریورتی لکهی جاتی 
ہیں ۔ اکامی کے اصل وجوہات کا تجزیہ کیا جاتا ے ۔ خود ابی قوم میں 
خامیاں تلاش کی جاتی ہیں ۔ دوسری قوموں ہر الزام لگنا ے معنی بونا 


٭ ہے پ 


ےب عو اتوس ا "وال ی ذمه داری خود قبول کرت یں وه تارج سے 
۱ 0 ہے ا کا : دی ان او انكو 
سبق حاصل کر ہیں ۔ ماضی ی 9 نہیں دہراتیں اور آیندہ مہتر 
فیصلے کر کے پھر عروج حاصل کر( جح ہیں - (بیسویں صدی میں جرمی 
ایک ارس E‏ اا لا ے)۔ حو وبی دوسروں پر الزام لکاتے پر اکتفا کرتی 
پاب وه تارم 09 ماضي کی غلطیاں بار بار دہراتی ہیں 


اور پسانده رہی ہیں ۔ 


عقلی لیصلے : 

اب تک ہم نے جذباتی فیصلوں اور غیر عقلی فیصلوں کا ذ کر کیا ۔ 
اب ہم عقلی فیصلوں کے بارے میں ختصرا اظہار خیال کریں کے - لیکن 
اس سے لے یم صراحت کر دینا ضروری سے انسان کے کے ہوۓ 
بظاہر غقلی فیصلر دراصل خالص عقلی ہس ہوے ۔ ان فیصلوں مس کچھ 
حد تک غمر عقلی عناصر اور حذبات وغعرہ > ھی دخل ہوتا نہ پ مکل 
جیسا کی ہم کم چک تے ہیں » السان کے لیے تعصب ہے مکمل طور پر آزادی 
بہت کل ہے - اسی صرح بعض اوقات حذیات اس قدر پراسرار طریقے پر 
تیصلون پر اثر انداز موت ہی که ان 5 احساس تک یهی خن پوتا - 
بهرحال کوشش یہی کرنی چاہے کہ فیصلون پر غس عقلی عناصر اثر انداز 
نہ سول ۔ حد پات اور غبر عقلی عناص ہے مرا بومه کی حتی‌الامکان کوشش 
کره اور عقل کو ریاده سے زیادہ بر و ےکار ده سے جو فیصلم کا حاےع گ۴ 
اف عقلی فیصله کہا حا سکتا 

فیصلے کرنا غالا انسان کا سب سے زیاده ذہہ دارانہ نعل ے اور 
اتا ہی پیجیاہ بھی - افیصله کرنا؛؛ اج ی ترق یافتہ دئیا میں ایک نهایت 
اہم سانشسی مسئلی بن گیا چ جس پر تفسیات ؛ ععرالیات » سیاسیات »۲ 
ريافي اور دیگر علوم کے نقطہ* نظر سے سینکڑوں کنابیں تصنیف کی گی 


| ۳ 
ہیں اور مفری مالک میں اس پر مزید تحتیق ۰٠‏ ےن ویس قدر و سمع 
مکن نہیں "i=‏ اس برع کے بارے میں صرف چند ہم ہی د ہے کے 


چنا ۔ فیصلہ کرے تلت نعلق ہج اور کش دیل ل مم 


مسئلے کی نوعبت : 
جس مسثل کا فیصلہ کرنا متصود ے اس ؟ ی اصل نوعیت کیا ے؟ 

یہ بہ ظاپر آسان سی بات دراضل نپا یت مشکل سوال ے ۔ اکثر ہوتا یم 
سے کہ جو مسئلہ فیصلے کے لیے پیش کیا کیا جاتا ‏ وه اصل مسئله نہیں 
پوتا بلکہ اس کی علامت (5۱۳۳۲۱0۳) ہوتی ے ۔ ظابر ے کہ علاج 
علاست ٣ا‏ نہیں بلکه ال مرض. E‏ کرنا مقصود ہوتا: مب - لیکن بعض 
اوقات علامت ہی کو اصل سض سمجه کر اس کا علاج شروع کر دیا 
ول وی کر ری | یه موی ے که بعض اوقات زیر نظر علامات 
بھی اصل سض ی لرعیت تہ راس نہ کون وا کاو زی تن 
مثا ایک قوم کو فوجی شکست ہوئی ے ۔ عواہ کے ایک بڑے حص کا 
مالس لب ے کہ سربراه انامه سی اس یت مطالين کیا جانے - جنا 
SE Fh E SE Reals‏ .را 
یا پریڈیڈنٹ سے استعفی نا جا ے ۔ اس مسسئلے کا جدباتی ا تو 
سیدھا سادا یہ ہوگا که شکست کی ساری ذه. داری سربراہ پر ۓ : اس سے 
نب صرف استعفی طلب کیا عا نے بلک اس موت ی مزا دۓ دق خاے 
اور سزا دینے سے مہلے کسی مقدمه وغیرہ ی رسمی کارروانی کی بھی ضرورت 
نہیں ۔ حض گولی مار دینا کافی ہوگا ۔ غر عقلی فیصله یہ بوک کہ تلف 





١۔‏ ماد فیصله کرنا سے ہاری مراد 8٥ا08 1061816٥‏ ے ۔ ان فیصلوں کا تعلق 
زیر غور سلئلے کے بارے میں ے کم آئندہ کیا عمل کیا جاےۓے ۔ ماضی کے 
واتعات کے بارے میں فیصلہ اس محث 5 5 موصوع نہیں ۔ 


۳۲ 


۱ ی : CC‏ 
۱ : اون ٢‏ ا نکی روا و لا د نم جاح 5 بعصوں ہی 
یش اپنے اپنے نعصبات ی نظر سے مسثل پر شور ثریں 
کیو اس کی نگل ای اہین لکن مس ارات و غږ عقلی مگر 
۲ ۱ ت 
ی مق د ا نز راه کو مات کے سرا دنه دی جا باب ال سڑا 


مقس صله ۔ 
س ۳۹ ایک مندیم رور جلایا کاے تا که ذابطے کی کارروایی مکمل 
ہی اد اک عق بیع کے عت ورن کے اق م س کل 
حسب دیل ہیں - 

تا دیکھنا نو 5 کت فنا ال سن واقعی 4 ی ۳ سربراہ ہے 
اشعتی طلب کیا چاه ؟ اصل ستل یه ھی پو سکتا که جنگ میں 
شکست کی وجه سے عوام میں مایوسی اور ے چبنی پیدا ہو گی ے اور پوری 
قوم ایک قسم کی جینجیلاہٹ میں مبتلا ی ۔ وه اگر اور کچھ نہیں کر سکتی 
تو اسے اینا غصہ نکلش کا حریقہ یہی نظر آتا ے کہ سربراه کو خم 
کر دیا جات ۔ مایوسی کے اصل اسباب نظر نہیں آےے اس لیے انھی ہٹانا 
کل سے ۔ سربراہ ایک انسان ے اور نظر آتا ے اس سپ یرس 


دینا اسان ے - تردن عل یہی سے کم زد سے ق اصل لوعبت 
8 سے 2 ۹ ۲ 
دریافت ی جاے - اہر بر خرایی ی ذب داری سربراه پر ہے تو آس ہگایا 


جا ارت ۱ بر اش لو گون 1 مایوسی ؛ معاشی پدحالی اور دیگر ساجی 


معلوبات کا حصول اور ان کا زید ۰ 

مسئلن ق اصل نوعیت معاوم ہو جاۓ کے بعد اش ہے صحیح 
معلومات حاصل کرنا اور ان کا تجزیہ اہم بھی ے اور مشکل بھی ۔ ضروری 
معلومات حاص لکیر بفیر کوئی فبصلء نہیں کیا جا سکتا - معلومات حاصل 
اکر و نك خخا | 8 کے ۷ توق ؟ یا و ذرانم سے معلو مات حاصل ی حا دی 
ہی ؛ وه ذس زان نک ویر اعتاد ہی ۔ کپیس معاه مات دیش والے اور 


معلومات جمع کر والے افراد جذبات یا تعصب وغیرہ کا شکار تو نہں ؟ 


TTT 


اس کے علاوہ ایک دشواری یہ بولی سے که کسی مسشلر کے پاررے مان 
مام مع‌اومات حاصل نہیں کر جا سکٹۓے - ایسی صورت میں یہ بات ضروری 
ے کہ آن اموز ف وراعت کر دی حاۓ حن سے بتعاق معلومات نہیں 
مل سکن ے یب صراحت عبات انم ہے - امن صراحت ہے فتصله کرۓ والون 
کو معلوم بو ارت 6ب ”لع اسر کی باررے مرن امین میدق توبات 
پر احصار کرنا ہوک اور کن امور کے بارے میں معلومات نہ ہوے کی 
وحم سے محض فاس , گان اور اندازرے وغیرہ پر تداعت کرٹا نیت مشا 
شکست خورده نوم کے مسئلے کے بارے میں معاشی » سیاسی اور سماجی اسباب 
نهایت احتباط سے اکٹھا کرنا پول گے اور یه دیکهنا ہو کا کہ یہ معلومات 
کوش ایسا اداره تو فراہمہ نہیں کر ربا ے حس کے کچھ اپۓ مفادات سول . 
اور وه ایس معلومات فرایم کے خو فیصله کر _2 والون کا ذہن ایک 
خاص سمت موز دے ۔ اور اس کے علاوه اگر ‏ فوجی شکست اور عوام ی 
ے جیی کی وس کوئی بیروی سازش قرار دی جا ری ے اور امن کے 
بارے میں بعلوبات حاصل نم پوث پبون تو نروری ہے که اس امس ی 
صراحت کر دی حاۓ کس اس حلقے ہیں معلومات فراہم نہیں ہو سکیں - 
ہہرصورت صحیح فیصام اسی وقت بو سکتا رت مب معلوبات مکمل بون اور 


فیصلے کے مقاصد : 

صحیح یہ کرد گے لے ضروری رح کت یه ط کر لا جات که 
اس ہے کم از کم کیا بقاصد حاصل کرنا ہیں ۔ یخی فیصار ی صحیح اور 
کم از کم حدود کیا ہوں گی - اگر یہ حدود تبدیل بو جائیں یعی حالات 
بدل جائیں تو فیصلے کے مقصد ی نوعیت کس طرح بدلے گی - ماد 
شکست خوردہ قوم کو کسی فیصلے سے عارضی طور پر مطمتن کرنا مقصود 
ج یا مستقل طور پر ۔ ممکن ے مستقل طور پر مطمن کره کے لیے 
فیصل نہ کے جا سکتے ہوں تو عارضی طور بر ے چننی کو خن کرا 


1 
ب ۱ اد ۳۳ ۳ 
مناسب وک 1 اگر ماب ہو لو کی مطالبات لو لے منظور کیا جات 
اور کن کو بعد ہیں ؟ چند مطالیات کو منظور کرت اور ےچینیوں تو 
ور گے ےج اد لب مطالبات 3 نو عبت تیا بوق ؟ یعی فیصلے چ8 
مقاصد میں تبدیلی کے کیا تاع بون کر ؟ | کر مقاصد کی نبدیلی ہے فیصلم 


بھی تبدیل کرنا بو تو اس کی "لیا صورت ہوک وغبرہ ؟ 


متبادل ابکالات کی تشکیل ٠‏ 

فیصلہ اسی وتت کیا جا سکتا ے جب چند متبادل صورتی سامنے 
ہوں ؛ یعنی مسئلے کے حل کے لے کی راستے سامنے ہوں اور ان میں سے 
کسی ایک کا انتخاب کرنا ہو - اگر کوئی اور راسته لہ ہو اور صرف 
ایک ہی راسته ہو تو پر فیصلے کا سوال ٦ی‏ پید| مپس بو نا - لبهزر اسان 
عبوز جا ایسی صورت میں کوئی فسني نہیں کیا ج سکتا ۔ اس لیے 
اعد کور کر لیے ضروری ے کہ ایک ہے زیادہ ابکانات سامےۓے رکھے 
جائی ۔ ایک ہے زیادہ راستے تلاش کے جائی یا بناۓ جائیں ۔ اس کے 
لیب غور کیا جا 2 کہ کون سا راستہ مود بو 5 ت صحیح فص ی متبادل 
ارکاات سس سے ایک کے انتخاب ہی کا ام ہے ۔ 1 صرف ایک ہی راسته 
پیش اتی ے ۔ اگر ایک راستہ پسند مین ے تو یہ ضروری نہیں که اے 
بند کر دیا ارم بلکہ یم ضروری ے که دیکھ لیا جات کہ کوئی دوسرا 
راستہ بھی ے یا نہیں اور اکر ے تو کتنا دشوارگذار ے ۔ کم یا زیاده ؟ 
نثلا اگر اپنا مان پسند نہیں تو اس کا علاج یم نہیں که آہے آگ 
2 دی جاے - یہ بھی دیکهنا ضروری ے کہ کوئی دوسرا مکان رمنر 
کے لیے سے یا نہیں؟ اکر ملکی حالات اچھے نہیں تو اس کا علاج یہ نہیں 
کی ملک کو نوز بهوژ دیا جاۓ بلکہ یہ بھی غور کرنا ضروری ے کہ 
اگر ملک وث گیا تو کیا حالات بپتر چو جائی گ ؟ اگر سربراه ملکت 
پسند ہیں تو اس خم کر دینا کافی نہیں ۔ یہ بھی دیکهنا چاہے کہ اس ی 


۵ ۳ 
جگہ کون لایا جا سکنا ے اور کیا وه ہتر انسان ہوک ؟ لیا وه مسانل 
حل کر کی تر صلاحیت کا مالک بوک ؟ تارج شابد ‏ که قوموں 
ہے بعض تباه کن فیصلم اس طرح کیے که انھیں ایک راستے » ایک ادارسه 
یا ایک فرد سے سخت نفرت ہو گئی اور ایب تباه کر دیا ؛ لیکن یم غور نہیں 
گیا که ادلی رانته یا نها 


ءمومی اور خصوصی فیصلے : 

بعض مسائل انفرادی لوعیت کے بو بیٹ د ان کا فیصلب کرت 
کے ل ے کسی عمومی قانون یا اصول وغیرہ سے مدد لیے کی ضرورت ہیں 
ہوتی ۔ مثا قوم کے سامنے کسی ایک شہر میں بدامنی کو ختم کرد کا 
مسئلہ درپیش ے - ار صحیح معلومات سی مھ ان کے تجزے 
کے بعد یہ نتیج, نک کہ اس بد ای ق نو ہسود سید ۶ 
اس٣‏ مان س موس لوضہ ی ۴ ہرد واک اریت ف کے گی 
کی یم ہسشلہ صوبائی انتظامیں سے تعلق رلهتا ے - صوبائی انتظامیہ مقامی 
يا ضلعی حکام ی مدد سے بداهی کے مسئلے یو فانو چاالن گید لکن اکر 
معلومات حاصل کرے اور ٹیزڑے کے بعد یم ننجه نے کہ ایک شہر مس 
بد انی کا مسئلہ بظاہر تو مقامی ے لیکن در اصل اس کی بنیادیں تمام منک 
میں پهیلل ہوئی ہیں تو اس مستز کی نوعیت خصوصی نہیں بلکه عموعی 
ہو جاۓ گی ۔ سل یه سوچا جاۓ گا کہ بد امنی کی وجه ملک میں لوگون 
کی عمومی ے چینی تو نہیں ؟ اگر ہے تو اس ے چیی کے اسباب کیا ہیں - 
اس صورت نین اس مکل عمومی عل تلاش کرنا ہو گا اگر اس سل 
کا سوب بل لاوش نہیں کیا گیا اور خسوضی سل تفن کر پر بین کنا 
کما گیا تو وه مسثله ہار بار سامت آه 5 - اگر ایک شهر بی بدامنی کو 
کچل دیا گیا تو دوسرے شہر میں شروع بو جاۓ کی اور اس کے بعد 
تیسرے شہر میں - اس لے فیصله کر_2 وقت یس غور کرنا ضروری ہوتا 
ے کہ مسئلے کی نوعیت عمومی ‏ یا خصوصی ۔ اس کا فبصله عمومی 
پرا کے با سو یی نه بت انم نقام بوتا ہے - اکثر بظاپر صحیح 


۳۹ 
1 : کت ا کو کے 0 
فیصل اس لے غاط ثارت ہوے پس دم عمومی سال نت و ایج پٹ 


لقع بی ناک و ملاظ کر باق ات 


٣ ۹ 1 ۱ 7 8 Eh 30 an ۳‏ 
بعت او ات نب سمي ما حاتا سے نی حه ولص وہ سامنے سے ود وی 


1 ۱ : 3 ۱ شر و ۱ 1 1 ا 
نا سب لان نی "۳ اس سی : سنا 5 کے فی ۱ ا از سے ہس ېدا اس 5 
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۱ کل i:‏ ۳ اتا کا تھا RET Re‏ 3 
سل گی گنت ہو5 چ اض ہے لے سای = کر می په اہی 
اق 

مسئلہ دوئی نی بات نہیں ۔ اہے پہلے بھی کچل دبا گا تھا اور اب بھی تچلا 

۳9 ۱1 ۳ ےآ 1 ۳ 1ت ۳ ا تپ ۱ ۳ 
جا سکتا ے (جذانوالہ باغ میں جغرل دادر ے ہی غلطی ی تهی) - لیکن 
فیصلب سرت والا یہ بھول جاتا ے کس حالات تبدیل ہو چکے بی ت حہ 
فیصله ماضی میں صحیح تھا ضروری نہیں نم ود حال اور مستقبل میں بھی 
یتح سا ت اس لیے بر وی تت ي (ظاد. حو صی ل م لی ال کی لے و اس 


شی اکر کہا انم کی فی جا ہیی ول آے اک کے گے ٭ے 
سور اسر یا جانے با ت پس نم وعیت دا لو مس : 


اب فرض کر لیجم کہ سسئلے ی نوغیت بھی معلوم بو کی ا 
پش اسل کو لن کان - ان کا جزیه بھی کر لیا گیا - فیصل کے مناصد 
` بھی متعین ن ی - شناد ل امجانات کا اندازه بای سو گیا - یہ بھی طے کر لیا 
گیا کس قصلي عمومی حیثیت کا سوک ۳ خصوصی حبثیت کا ۔ 1 لہ سیب 
مواد زیاده سے زیادہ صحیح شکل ہیں حاصل ہو جاۓ تو فیصلہ کرنۓ میں 
ریاده مشکل ہیں ہوئی چاہیے - خصوصا اس سے که ایک سے ریاده متبادل 
امکیی فیصلوں کا تعن پہلے ۳ 1 لیا گیا سه - ن ۳3 متبادل راستے 
'موجود ہیں - ان میں ہے ایک کا انتخاب کرنا ہے ۔ لذا ترین عتل ی 
موک کہ ان متبادل راستون بن سس اس راستم ک انتخاب کا تیصلم کیا ان 
جو فیصلے کے صحیح مقاصد کو پورا کرے ۔ شکست خوردہ قوم کے سامنے 
چند متبادل صورئیں موجود ہیں ۔ مشک سربراه ملکت کو قتل کر دیا جاۓ 
پا اس سے استعفی طلب کر لیا جاے یا ایک ایسا اداره یا اعالی اختیارات 


آ 


۳ 


ی کمیٹی کی تشکیل ی جاه جو تحفیق کے ذریعے جائزه لے کہ شکست 
نیون بو اور فوم ہیں شموه‌ی ے چیی اور < نجھ الاك اد اصل 
اسہاب کیا ہس : ؟ شکمت کے مادی » روحانی ؛ بعاشی ا سیاسی اور معاشرق 
عناصر کیا تھے ؟ اس فیصلر سے ۳۹ حاصل کرۓ میں کچھ وقت ضرور 
صرف ہوک لذا کچھ قوری اقدامات بھی ضروری ہیں ۔ مثلا قوم ی معاشی › 
روحانی اور جدبانی پریشانیوں کو دور کرے کے لیر کچھ فوری اتدامات 
کے جانیں وغیرہ ۔ مناسب غور و فکر کے بعد یہ طے کیا جاۓ کہ کون سا 
راستہ یا کون ہے راستے اختبار کے جائیں ۔ متبادل راستوں میں ہے کسی 
ایک یا ایک ہے زیادہ کا انتخاب ہی فیصلہ قرار دیا جاۓ تا ۔ 
ضاہر ے کہ اس انتخاب میں احتیاط کی ضرورت ہوک ۔ انتخاب کرے 
وقت نان -ععاضر کو ملخوظ. غاطر رکهنا بوک ان قتا ہن ے ایگ 
نهایت اہم عنصر حقیقت پسندی ے ؛ یعی یه غور کرنا کہ جو فیصله کیا 
جا ربا ے اس پر عمل بھی بو سکتا ے یا نہیں - بہت سے فیصلر (ظاپر نہایت 
دانش مندالہ طریتی پر کے جاے ہیں لیکن وه حتیقت پسندانم نہیں بو ۔ 
یہ فیصلے صحیح معلومات اور ان کے جزه کے بعد کے جاۓ ہیں اور 
اصولا قوع کک پ تریح ماد می ھی وتان لگ کسی وجه ہے آن پر 
عمل نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لیے ایس فیضلے کرنا نہ کرنا برابر ہوتا ے ۔ 
پلک بعض اوقات غیر حقیقت پسندانه فیصلے ننصان دہ بوخ ہیں ۔ یاد رکھٹا 
چاپیر که کوئی فلمصلہ چاے وہ کتنے ہی اعای اقدار ر ف ی ہو ؛ اگر وہ 
قابل عمل ثابت نہ ہو تو اس کی حیئیت ایک ”آرزو“ ی تو ہو سکتی ے › 
ابل عمل فیصلے ی نہیں - اور یہ بھی یاد رکھنا چاہے کہ بعض اوقات 
جترین فیصنه یہ پوتا ے له کوئی فیصاہ نہ کیا جاے ۔ فیصلہ نہ کرنا 
بھی ایک فصا“ ۳۹ 
یہ اندازه کرے کے لیے کہ کوئی فیصلہ قابل عل ہے یا می : 
متعدد اور پر غور کرنا ضروری ہوتا ے - مثلا اس فیصلے پر عمل ک 
کي اقب دازق -کن:افراد پر موق یه لوگ امن تل کو سو یکن کر با 


۲ ٩۸ 

ہیں اگر سیب یکی ۴ لو کیا وہ اس ہے طاپرا اور ذبی طور پر متفق 
ہوں گے یا نہیں ۔ اس فیصلے کا اثر کن افراد پر ہوکا » یعنی عوام کے کس 
طبقے پر ۔ اس طبقے کے افراد اس فیصلے کے مضمرات اور فواند کو سمجھ 
سکین کے یا نمی - اکر سمجھ سکی کے تو ظاپرا اور ذبی طور پر اس ے 
متفق بھی ہوں گے یا نہیں ۔ جب اس فیصلے پر عمل کیا جائےۓ 5 تو اس کی 
شکل کیا ہوگی ۔ یه بہت اہم مسئله ہوتا ے کیونکه فیصلہ مہرحال ایک 
خیال ہے )؛ ارکٹ رد تصور ے۔ جب وه عملی اور مادی شکل میں نمودار 
ہوتا ے اور اس کا اثر گوشت پوست کے انسانوں پر پڑتا ے تو اس ی 
شکل اکثر بدل جاتی ے ؛ اور اکثر اوقات اس تدر بدل جاتی ے کہ فیصلہ 
کرت وائے بهن اس نٹ چچان سک - امن کا ھچ وو ھا دی کا غدلن 
شکل ہیں نتام بالکل تلف نکلتے ہیں ۔ اس کی وجہ یہ نہیں پوتی که فبصله 
اصولی طور پر غلط نها ء بلکہ یہ کہ فیصام کی عملی شکل اریاب حل و عقد 

کے ذہن میں صاف نہیں تھی - ۱ 


فیصلے کے بعد : 

فیصلہ کر لینا بہت اہم ے لیکن فیصلہ آس وقت تک ایک ”آرزو“ 
ہی رے کا جب تک اس پر عمل نس ہو جاۓ - اکثر اوقات قویون ن 
بہت غور و خوض کے بعد اہم اور صحرح فیصلے کے ۔ وہ قابل عمل بھی 
تھے ؛ لیکن تومبود کے ارباب حل و عقد فیصلے کر کے بهول گر - آنهون 
سے یہ زحمت نہیں گوار ی کہ معلوم کریں که ان فیصلوں پر عمل بھی 
ہو ربا ے یا نہیں - اگر ہو رہا ے تو کس حد تک اور کس شکل میں - فیصلم 
کرد کے بعد یہ انتظام کرنا ضروری ے کہ اس پر عمل درآمد کی اطلاعات 
ملی رہیں - بہتر یہ بوتا ے که عمل درآمد کے پروگرام کو فیصلے ہی کا 
جزو بنا دیا جاے ۔ اس سے فیصل پر عمل ہے متعلق معلومات بھی فراہم 
ہوتی ریب ی » لیکن اس کے علاوه ایک نہایت اہم فائده یں حاصل ہوگ 
که اگر کسی وقت حالات بدلی اور فیسلی پر نظرثانی کی غرورت بوق تو 


۲۹ 


اس کی اطلاع بھی ارباب حل و عقد کو مل جات گی ۔ یہ نہ ہ وکہ حالات 
بدل جائیں اور فیصلہ نہ ہدلے یا اس پر غور نہ کیا جاۓ ۔ یہ بات اس لے 
اہم ے کہ حالات ہمیشہ بدلتے رہتے ہیں ۔ کوئی حقیقت جامد نہی ہو ۔ 
اس کے نقاضر حالات کے ساته بدل سکتر ہیں - ہم اس طرف هلر بھی 
اشاره کر چکے ہیں کہ فیصد. کرے وقت یه بھی ملحوظ خاطر رکهنا چابیر 
کہ بدلن ہوۓ حالات میں فیصله کس طرح بدلر گا - اس لے یہ ضروری 
ے که فیصلے پر عمل درآمد ہے متعلق معلومات کے ذریعے یہ معلوم پونا 
ری که حالات فیصلر کے لے سازگر ہیں یا نہیں - جب تک حالات سازکار 
ہی ؛ فیصار کو قائم رہنا چاہے ۔ جب حالات سازگار نم رہیں اور بدل جائی 
تو فیصلر کو بھی بدل جانا چاپیم - دوسره الفاظ میں فیصلی کا حقیقت 
سے مسلسل رابطه ضروری ے - جب فیصلے کا حقیقت سے رابطه ٹوٹ جاتا 
ے تو وه فیصلہ لہ صرف ایک فرسوده تصور بن جاتا ے بلکہ بعض اوقات 
ایک پیر تسمہ با کی شکل اختیار کر لیتا ے جسے قوم مدتوں آلهاه 
پهرق ے ۔ ہر فیصلے کا اعالٰی ترین معیار اس کا قابل عمل ہونا اور حقیقت 
عم قریب بونا ے - حقیقت سے بڑی کوٹ کے نہیں بوق - ۱ 

اس سے پہلے کہ فیصلے کے موضوت کو خم کیا جات ؛ ایک بار پھر 
وسر یکنا کا بے کر اق سازت پر رتو ا سے 
جن میں جذبات کو زیاده دخل ہوتا ے ؛ عقل کو بہت کم ۔ غمر عقلی فیصلے 
وه ہیں جن میں جذبات اور عتل دونوں کو کچھ دخل ہوتا ے ۔ اور عقلی 
فیصلے وہ ہیں جن میں عقل کو زیادہ دخل ہوتا ے اور جدبات کو بہت کم . 
اس صراحت کی ضرورت اس لے ے کہ جیسا که ہم پہلے لکھ چکے ہیں ؛ 
انسانی ذہن کو ختلف خانوں میں مس بائٹا جا سکتا۔ حذبات عق پر 
اثر انداز بو رہتے ہیں اور عقل جذبات پر ۔ جسے ہم خالص جذباتی 
فیصلہ که ہیں اس میں بھی عقل کا کچھ عنصر ہوتا ی » اور جسے 
ہم خالص عقلی فیصله کہتے ہیں وه بھی جذبات سے بالکل مزه ہی ہوتاے 
واقعب یه ے که جذبات ہے بالکل خالی اور خالص عقلی فیصام صرف کمپیو ثر 


۳ 
ہے ۲ 


ہی کی یکنا نے ۔ دور حدید میں کمپیوٹر کو اہم فیصلوں کے لیے 


زیاده ۓ زیاده استعال کرنۓ کی کوٹش کی جا رہی ے - کمپیوثر اور دیگر 
مشینون کے استعال کے ذریعے معلومات کا تجزیہ اور نتاج اخد در کے اہم 
فیصلے حاصل کی جاے ہیں - فیصله کرت کا عمل اب اس قدر پیچیدہ اور 
اہم بوتا جا رہا ے که انسانی خہن کو اہم فیصلر کرت کے لیے مشین ی 
زیاذہ سے زیاده ضرورت بولی جا ربی سے . اور اس طرح ایک لحاظ ہے یہ 
لہنا صحیح ہو تا له فیصله ٹرنا انسان کا اہم ترین فعل ے اور اسی لے 
انسان اس کے لے ام کہ وسائل اور ذرائع نو استعال لر ربا ے - 
ایک اور اس ی وضاحت بھی ایک بار پھر لر دود - نیصلون ی 
بنیاد جذبات اور عثن کے علاوه وحی » وجدان اور دیگر ایسے عوامل پر 
بفی ہو سکتی سچ » لیکن یہ کس ایک علیحدہ اور ضویل تحت چاہتا ے۔ 


٦۔‏ متناسب عقلیت کا زظر رہ 


گرشتہ صفحات میں پم بیان کر چکر ہیں که ختاف مفکرین -2 قومون 

مه عروج و زوال کے کیا اباب بیان کے ہیں - ان می ہے بیشتر نظریات 
سے ہم متفق ہیں لیکن کہیں تہ ا اتف کیا ےک سے 
تسلم نہیں کیا کہ انسان یا اقوام مجبور حض ہیں ۔ہم وضاحت کر چکے ہیں 
کم اسلام نے اس نظرے کی غالفت کی ے - ہم سمجھتے ہیں کہ تومی 
اہی حالت کو بدل سک ب ہیں - ہم ہے ہیگل کے قانونِ حدلیت کو بھی 
۳ کیا اور اتفاق کیا کہ ہر تصبور ایک حد یا ایک تناسب ےآ بذه کر 
اپنی نفی کر لیتا ے اور یہ کہ تصمورات کے تصادم سے نیا تصور پیدا پوتا 
ہے - لیکن باری نظار میں جدلیت کا یں عمل خود خود جاری نہیں ره سکتا - 
اس کو جاری رکھنے کے لیے شعور ؛ فکر اور ارادے کی ضرورت ے - پم 
سه ابن خلدون اور مار کس کے نظرے ہے اتفاق کیا کہ قومون کے عروح 
و زوال اور پر سم کے تارحی عوامل کے نهایت اہم اسباب معاشی لوعیت 

ہے ہی بوه ہی اور یہ طبقای تصادم اور جد و جہد تارحی عمل کو 


۲ 


آگے بژهاتا ے ۔ لیکن ہاں بھی ہم ان تمام عوامل کے مقابلے میں نکر کو 
زیادہ ہم سمجھے ہے » کیونکم اکر کی فوم 6 انداز فکز ناجھ یل نے 
تو معاشی استحصال کا احساس بھی نہیں ہو سکتا ۔ اور معاشرے ہیں کوئی 
تبدیلی یا انقلاب نہیں آ سکتا اور نہ ہی مادی جدلیت کا عمل حاری ره سکتا 

ےت کاٹ ے اپنے فلسفی تارج ی بنیاد اخلاقیات پر رکھی ے ۔ اخلاق 
یقینا ایک عظیم طاقت ے جس ہے قومیں قوت حاصل کرتی ہیں اور اس کی 
کمزوری سے کمزور ہو جاتی ہیں ؛ لیکن کانث کا یہ کہنا کہ انسان ترق 
ی طرف مائل ے ؛ اسی وقت صحیح ہو سکتا ے جب یه فرض کر لیا حالۓ 
کہ پر قوم یا بیشتر قومیں شعوری طور پر ترق پسند انداز فکر ی طرف 

ں ہت ۔ قومودن کے شکست و زوال ہے متغعلق ! نانن بی ے جو عم کتاب 
Sa‏ کے ہیں ہم ۓ ان سے اتفاق کیا ے لیکن 
اس ضمن میں بھی ببارا اصرار ھی ے که جن اسباب و عوامل کا ذ کر اس 
غیر فانی مورخ نے کیا ے » وه سب فکر ہی سے پیدا ہو سکتر ہیں ۔ اص 
مسب فکر ے ا قمل اس کا نتیجہ سے ۔ اس تیم تومود 5 ی شکست و زوال کے 
اسباب بنیادی طور پر فکر ی دنیا ہی میں مل سکتے ہیں ۔ 
اور پھر ہم ے فکر کی دنبا پر ایک طاثرانه نظر ڈالی ے اور اس ی 

پاچون منزلوں کا حتصر جائزه لیا ے ۔ ان میں سے تیسری اور چوتهی منزل 
یعنی حدبات اور غقل ق اہعیت 6 خاص طور سے ذ کر کیا ے کیواکه عام 
انسانون کے اس جمال جستجو و ارزو میں زنده رہئے اور اہم ایصلر کرت 
کے لے جدبات اور عقل ہی کا زیادہ دخل بوتا ‏ - پھر ہم نے فیصلے > 
عمل کا ختصر تبزیہ کیا اور دیکها کہ فیصلود پر جذبات اور عق کس 
طرح اثر انداز پبوة ہیں » اور یہ کہ عموما وبی فیصلے زیاده کاسیاب بوة 
ہیں جن کی بنیاد جذبات پر کم اور عقل پر زیاده ہو - یعتی عقل اور جدبات 
کا مناسپ تناسب فروری ے - ختصر یہ که ہم نے یہ ثابت کرے ی 
کوشش کی ے که قوموں کے شکست و زوال کا اہم ترین ہب یہ ے که 
قوم ق قوت فیعل, کمزور بو جاتی ے - قوت فیصله کا دارو مدار فکر پر 


وا ار 

ہے ؛ اور وی تامیاب فیصلے وبی بو ہت جن کی بنیاد عقل پر زیاده 
اور جذبات پر کم بو - گویا فکر کی تشکیل ہیں عقل اور دیگر احساسات 
و جذبات وغیره کا صحیح تناسب ہو ۔ اس موقف کو ''متناسب عتلیت»؛ 
کہا جا سکتا سے - 

عقلٰی فیصلے کی اہمیت پر ہم اظہارے خیال کر چکے ہیں اور واقعہ یں 
ے کہ شاید ہی کوئی ایسا فرد ہو جو اس سے انکار کرے که اہم فیصلوں 
میں جذبات ہے زیادہ عتل سے کام لینا چاہے ۔ یہ ایک سیدھا ساده اصول 
ہے ۔ لیکن ازسانی ذہن اور تارج ی سم ظریفی یه ہے که قوموں ے 
بار بار اس اصول سے اغراف کیا ء اور لطف یہ ے کہ ان کو احساس بھی 
نہ ہوا که وه اس ہے انحراف کر ربی-بس ۔ شکست و زوال کا اصل ہب 
وه غلط فیصلے تھے جو عقل پر کم اور جذہات پر زیادہ مبنی تھے - لیکن 
فی ھی کیا کا کی یہ فیصلے سوچ سمُجھ کر عقل و فراست ہے کے 
جا ری ہیں ۔ سوال یه ے که قونون کو اس کا احساس کھوں نہیں ہوتا 
کہ وه اہم فیصلوں میں عقل کو کم اور جذیات کو زیادہ استعال کر رہی 
ہیں ؟ ہم اس سوال کا حتصر جواب دیشر کی کوشش کریں کے - 


قوم کا مزاج : 


ہم روزسه کی زندی میں دیکهتر ہیں کہ بعض افراد ایک خاص 
مزاج کے مالک ہوۓے ہیں - بعض لوگ نہایت سخت گبر ہوتے ہیں » جذبای 
موه ہس » خود پرست ہوے ہیں اور مغرور ہوے ہیں ۔ بعض لوگ ایت 
حلم الطبع » "پرسکون ) مساو اور کور العزاج ووت این ب انی ظرح 
قوموں کا بھی ایک مزاج پوتا ے » بلکه یہ کہنا زیاده صحیح ہوک کہ 
پر قوم کا ایک مزاج بن جاتا ہے - (بالکل آسی طرح جیسے ختلف حالات 
اور واقعات ی وجہ ہے ایک فرد کا مزاج بن جاتا ے) - قوم کے مزاج کے 
سعدد لو ہو سکم ہیں ۔ ہم صرف ذو کا د کر کریں کے - بعض فومی 


مزاج کے لحاظ سے جدبای بوق ہف وعفن عقلی.۔ جدبان. قوی و وق 


Ei 


ہیں جن کے بیشتر افراد اہم فیصلون میں عقل سے زیاده جذبات کو استه‌ال 
کرے ہیں ۔ عقلی قومیں وہ ہوتی ہیں جن کے افراد جذبات ہے زیادہ عقل کو 
استعمال کرت ہیں - قوموں کا یہ مزاح چند برسوں میں نہیں بنتا - اس میں 
کی نسلیں یا بعض اوقات کی صدیان صرف ہو جانی ہیں ۔ یہ اور بات ے 
کہ کوئی انقلاب بہت جلد کسی قوم کی کایا پاٹ دے (اس کی ایک عظم 
مثال اسلامی ازقلاب تها) - جذباتی قوموں کی پہچان زیادہ مشکل نہیں ے 
اور اس ی متعدد علامات ہیں ۔ مثلا جذباتی قومیں ان فنون کی طرف زیاده 
مائل بوی ہیں جن کا تعلق جذبات سے ے ‏ بعی موسیقی ؛ شاعری : 
مصوری » فن تعمیر وغمره - اور ان عاوم سے اجتناب کرت ہیں جن کا تعلق 
عقل ہے ہو س یعی فلسفہ » سائنٹس ؛ ریاضی وغبرہ ۔ یہ قومیں حال کی تلخ 
حقیقتوں کو بھولنا چاہتی ہیں اور اس کوشش میں با تو ماضی کی طرف جاتی 

ہیں یا سستقبل ی طرف ۔ یا تو اپنے درخشنده ماضی کی حکایات و روایات ک 


ھچ ای 


ذ کر کرے پر اکتفا کرتی ہیں اور خوش ربتی ہیں یا پھر کسی آۓ والے دور 
کی آمید لگاے بیٹھی رہتی ہیں کہ سب کچھ ٹھیک ہو جاۓ تا اور گزرا 
ہوا سنہری زمانه پھر واپس | جاۓ 5 - پوری قوم ایک قسم کی رومانیت ک 
شکار ہو حای خخ ے ایسته آمستب جدباثیت اور رومائیت توم 5 مزاج ان 
حاتی 2 ذہی اور فکری قوت کا پیشٹر حصہ چونکہ نون لطینہ اور 
یگ جذباتی عوامل می صرف بو حاتا ے اس لے عقلی علوم اور سائنس 
وغیرہ ی طرف توجه نہیں کی جای و وجہ سے معاشی مسائل پیدا 
ہوے ہیں اور ان کا حل نہیں سلتا - قوم معاشی پساندی کا شکار ہو جاتی 
ے ۔ ایک عام ے چیی » الجهن اور عدم تحفظ کا شدید احساس ہوتا ے 
لیکن اس کا مداوا سمجھ میں نہیں آتا » اور اگر سمجه میں آتا ے تو ایسے 
علاج سو چے حاے ہی حه موحو ده حالات گے لے این عمل بو بش ۔ 
قوم تبهی ایک سراب کی طرف بهاگتی » کبھی دوسرت سراب کی طرفت 
اور جب کہیں پیاس ہیں بجھتی نو جھنجھاا جاتی ے ۔ اس جھنجھلاہٹ کا 
اطہار حتلف صورتی اختیار کرتا سے جن میں الک قدر مشترک ہوتی ے : 


م 
٤‏ حال ےے ۳-9 با طر ف دیکھا حجاے ماو اسف ات 1 


یعی کوشش ی 
اور جب بھی حفقت حقیقت سامنے اه نظر ہٹا لی جاے ۔ اس ے چیی کے عالم 


مض حساس تاعر افا درجے کے شعر کہتے ہیں - سور و گداز عظم 
شاعری کی جان ے ۔ چونکہ قوم میں سوز و گداز کی کمی نہیں ہونی اس لے 
لم شاغری وجود مت آ جا ہے ۔ اسی لیے تارج میں ا کنر ابسی مثالی 
ملئی ہیں کہ قوم معاشی اعتبار سے پسانده رہی » بلکه بپیرونی طانتون کی 
غلام ربی » لیکن اس ے دور انحطاط میں اعلی درجر کی شاعری پیش کی ۔ 
لیکن اس کا مطلب یه نہیں کہ اعلی درجے کی ناعری ی دور انحطاط ہی میں 
پیش ی حاسکی ے ۾ یا یب بان أ 3 سی دور میں اعلی درجر کی شاعری 
سے تو اس قوم کا دور ا حطاط ہی شار لر لیا جات - وافعه اتنا ے له 
ے چیی اور پساندی کے دور میں حساس شاعروں کے جذبات بھڑک جات 
ہی اور وه اس کا اظہار شاعری مس کرے یں ۔ شاعری کی بنیاد زیاده تر 
جدبات پر ہی تو ے - 

اگر شاعری حدبات کے اظہاز کا وله بی زت تو مناسب بھی ے 
اور تفسیای اعتبار ‏ صحت ند بھی ۔ لیکن ایک تناسب ہے باه کر 
بعض اوقات شاعری ڈوم کے مزاج پر چها جاتی ‏ اور لوگون ک مزاج 
شاعرانه بو حاتا ے - وه محسوس اور غس محسوس طور پر شعر ہے زیاده 
متاثر ہوۓ ہیں اور نثر سے نم ۔ اس میں بھی کوئی مضائقه نہیں - شعر چونکه 
حذبات تو ابھارتا ے اس لے اس کا اثر جلد بوتا ے ۔ لیکن جیسا کم 
پہلے عرض کیا ؟ ٹیا ؛ مشکل یہ ے دہ جذبات ی خصوصیت یہ ے کہ وه 
جتی جلدی بھڑ کتے ہیں آتی ہی جلدی ٹھنڈے بھی ہو جاۓ ہیں - اس لے 
جدبات کے بهز کت رہنے ہے مستقل مزاجی پیدا نہیں ہوتی - لیکن پھر بھی 
جب پر طرف عم شاعری ی آوازیں اثهتی ون تر قوم دو مستقل مزاجی 
ی نہاں پروا بو سے - جب قوم کا مزاج شاعرانم ہو جانا ے تو اس 
وبی بات اچهی لکتی ے جو شاعر انم انداز مس سے گل می . اس لیر 
خوب صورت الفاظ اور حدبات انگیز نعری زیاده مور ثابت سوه ہیں ۔ 


۵ ع ۲ 


ایسی فضا میں کسی قسم کے علمی مباحث اور دلائل کی گنجائٹر وف 
باق ره حاتی ےے ے معاشرے میں دو ہی مشاغل ره حام بس ‏ ایک و 
سے متعلق اور دوسررے شاعری اور موسبئی وغیرہ سے متعلق ۔ اور اگر روزی 
کا هک نوی اہم مسئله باق لہ رے تو پھر بیش نوج فنون اعینه ہی 
ی طرف دی جاتی ے » اس لے فنون لطیفه میں ا کثر تری بوی ‏ اور 
ان فنون کے ماپرین معاشرے میں پر اعتبار سے زیاده ترم سمجیی جاۓ 


پس - سائنس دانوں اور فاسفیول و غهره 3 حسثیت اس اسم کے معاشرون مش 


۳ 


چنبیون"" کی ره جای ے جنهی کبهی کبھی "برداشت*" کر لیا جاتا ے 
لیکن بعض اوقات ""برداشت»» بھی نہیں کیا جاتا - 

ان پھر اس اس کی صراحت کر دون کہ اس کا مطلب یه پر لو یی 
که شعرا اور ننون لطیفہ کے دیگر ماپرین معاشره ی خرایی کا سب یہی 
ایسا پرگز نہیں - ایک صحت مند معاشرے میں یہ اپل فن نهایت تعمبری 
؟ بس رت ہیں ہلکہ بەعض اوقات ایک توم و نو سوت پس ۔ 

اگر قوم حد ہے تجاوز کر کر اور تناسب ہے آگ پڑھ کر صرف 
س پروری ہی کو اپنا مزاج بنا لے تو وه دوسره اہم عوامل سے 
غافل بو جاقی ے جن کے لے جذبات ی کمی اور عقل ی زیاده ضرورت 
ہوتی ے اور جن کے بغبر قوم شکست و زوال کا شکار بو جاتی ے - بارا 
اس صرار هی ے ده عقل اور حذبات مس تناسب ہوا چاہے - 

تار کے کسی دور میں کسی قوم کا مزاج شاعرانه تھا یا عالانہ ؛ 
یہ ایک اہم مطالعے کا موضوع بن سکتا ے جو دلچسپ بھی ہو سکتا سے 
اور سبق آموز بھی ۔ اس مطالعے کے لے معاشرے سے متعلق مکنم معلومات 
حاصل کیجے اور پھر اس معاشرے کے افراد کے مشاغل کا مطالعہ کیجیے ۔ 
مٿا يي دیکھیے کہ اس قوم یا معاشرے کے ارباب حل و عقد » دانشور 
ازر ال ق عفرا اپنا وقت کیسر گزارۓ تھے ۔ اوہ اس نے مھت 
اہم ے کہ » جیسا کہ ہم مه ککہہ چکے ہیں ؛ فکر مس ایک قوت یا توانائی 
ہوق ے - کوئی توانائی لابمدود نہیں ہوق ۔ توانائی محدود ہی ہوق ے ۔ 


۳ ے٦‎ 

اب دیکهنا وو ے که فکری توانای کو قوم لس طرح خرچ لرتی تهی - 
اس کا ثتدا حصہ جذباتی عوامل پر خرچ پوتا تھا اور کتنا حصه عقلی 
عوایل پر - شعر و شاعری اور رقص و سرود کی مفلی تو اکش گرم پوق 
تھس لیکن نج ایسی عدای بی منعتد بونی تھی جہاں علم و دانش 
کي موخوعات ری عت این ۲ 1 دونوں قسم ی ممحفلیں موجود تھس تو 
اا وق 5 دس تسم کی عفلوں کی حوصله افزائی کی ؟ اپل دانش 
اور ابل نکر دن حفلوں میں زیاده شریک بوت تھے ؟ پھر دون سی فلس 
اریم بو گلی اور نون سی باق ره کین ؟ فن تعمیر 4 اعای درجي ہے 
'موۓ وجود سن آۓ ۔عالیشان عل ؛ باغ اور مقہرے بھی تعمبر ہوے اور 
پہ یتینا قابل قدر افدامات تھے لیکن لیا لوی یونیورسٹی بھی قائم ہوئی ؟ 
(ہم یہ باتیں پہلے بھی ده چکے ہیں لیکن ان لو دہراے ہیں کیونکه یہ 
بہت درد انگیز حقینتیں ہیں۔-۔_ یہاں یم اس قابل ذکر ے کہ یورپ میں 
پارهوین صدی عیسوی میں یونیورسٹماں مثلا آ دسفورد » پرس (سورہون) 
وغیره قاغ بو چکی تھیں اور دلچسپ بات یه ےٴ لہ ان یونیورسٹیوں کا تصور 
اور نصاب زبادہ تر مسلان مفکرین ہی کا ص‌بون مضت تها) - ملک کی تعلیمی 
درسگاہؤں کے نصاب کی نوعیت کیا تھی "٩‏ کیا ان میں وه «علومات. شامل 
تھیں جو اس دور میں دیگر ملکوں کے عالمون اور سائنس دانون ۓ حاصل 
کر لی تھیں ؟ نہیں کوئی غیر معمولی ذبن وا ی #خصیت ضرور ]بھری ہوگی 
لیکن کیا اس معاشرے میں ابل علم ٤‏ سائٹس داں وغره زیادہ پیدا ہوۓ 
رے یا شاعر اور موسیقار وغرہ ۔ یقنا دونوں ی نرورت تھی لیکن نہیں 
ایسا تو نہیں ہوا ده ابل فن ١‏ ده پید! ہوے اور ابل علم بہت کم پیدا 
ہوے ؟ اس قسم کے مطالعے سے کی حد تک معلوم ہو جاۓ گا کہ قوم 
کا مزاح شاعرانہ تھا یا عالانہ - اور پھر تاریخ یہ بھی بعا ده گی کہ اگر 

قوم کا مزاح اس معاملے میں معتدل تم تھا تو اس 5 کیا خشر ہواے 
اوم با فرد کے مزاج کے بارے میں ایک اور دلچسپ بات یہ ے که 
خارجی عوامل کچھ بھی ہوں ؛ اگر مزاج نہ بدلے تو قوم یا فرد میں تبدیل 


یه ۲ 

بن آق ۔ تارے ہیس ایا | کٹر ہوا ے اور اب بھی دیکھنے میں آتا 9 8 
سی قوم پر بیرونی اثرات ڈالے گئے - مثا قوم دو اس دور کے علوم اور 
سائنس وغبرہ سے روشناس کرایا گیا ؛ لیکن چونکه ذہنی طور پر 4ڈ E‏ 
مزاج جدبای تھا اس لیے اس تعنم کا اثر عض ظاہری اور سطحی اثر 
تک دود ریا - قوم میں بنیادی تبدیلی نم آئی - روسن قوم سم بونان > 
اثر سے علوم حاصل کے ؛ لیکن چونکه و علمی لہ تھا اس لے کون 
عظم مفکر یا سائنس داں پیدا نہ کر سک - ان کے مزاج میں مپه گری اور 
ناف رن تھی اس لیے فتوحات حاصل سا لسانی یی نو قالون عطا 
کیا جو رومن قوم کا ایک عظم عطیم ے » لیکن چولکہ فکر کی بنیادیں 
کمزور تهس اس لے قانون سازی کے باوجود کت روما ی بنیادیں بھی 
پل گئیں:۔ ایسے بی کسی زماۓ میں مسلان فلسفیون اور سائنس دانون ۓ 
اپل یورپ کو متاثر کیا تھا - ابل یورپ ہے بونیورسئیان بھی قائم دس ؛ 

یونانی اور مسلان مفکرین سو الا تس کیا ) لگ تن اس کے عمل اثرات 
آسی وقت مودار ہوۓ جب اپل یورپ کا مزاج مسلانون کے اثرات ہے 
''عالالہ““ ہوا - مزاج کے بدلنر میں کی صدیان صرف پوثی - اسی طرح 
اج بھی دیکھے میں آتا ے کہ بعض پسانده ملکود کے افراد ترق یافش 
وی میں جا کر اعنی تعلیم حاصل کر لیتے ہیں - آن کے ظابری عادات و 
وار بھی سیکھ لبق ہیں ؛ لیکن چونکہ مزاج جذبای اور "شاعرانه"» ے 
اس لیے ان کا عمل مپس بدلتا - بعض اوقات ہابت اعلی تعلم یافتم افراد 
ایس ایسے توبات اور فکری مغالطوں میں مبتلا نظر آتے ہیں کہ سمجه میں 
نہیں آتا که یہ لوگ بیسویں صدی میں زندہ ہیں یا بارھویں صدی میں یا پھر 
پتهر کے زمانۓ میں ؟ اس کی وجه یہ ے کہ کی صدیوں سے ان قومون 
کے مشاغل عالانه کم اور جذباتی زیادہ ری ہیں - یہ لوگ بنیادی طو, 
پر اور اپنے مزاج کے اعتبار سے جذباق ہو گئے ہیں ۔ علم و دالش کے اثر سے 
پہ لوگ نقل تو کر سکتے ہیں » تخلیق نہیں کر سکتے - ان ک تخلیتی صلاحیتیں 


۳ 


۳ ۱ 1 عاضا یت اي :> کے ایک 
حل بای عو امل مس زیادہ مابان موی لا ے هل - سرت ۱ 


بدت هل 8 ھم ما حدبات اور غفل 5 امس ضر ررض ست = 


فیصلے کے عمل کی ابمیت : 

و 5ا مزاج جب جذبانی ہو جاتا ے تو اس کے نتا خطرناک اور 
دور رس ہوۓ ہیں ۔ سب سے خطرناک نتیجه ی۔ لیلتا ے دہ قوم کی فیصلے 
کی صلاحیث متاثر ہو جانی ے ۔ فبصلول میں عقل سے لم اور جذبات ہے 
زیاده کام لیا جانا ے ۔ فیصده در کے لوازمات » جن کا ذ در مایت ختصر 
طور پر ہم ے اس نتاب میں لیا ے : نظرانداز در دے جاے ہیں ۔ ا نمی 
صورتوں میں ہوتا یں ے له فیصله پہلے در لیا جاتا ے ۰ معلومات اور ان 
کا نجزبه بعد میں لیا جاتا ے ۔ یعی فیصلص تو لسی حده کے تحت کر 
لیا جاتا ے اور پھر شعوری با غبر شعوری حور پر وتی, معلوسات جمع 
سے حالم بش حور اس تیصس ی نائید ہی سول - مضا توف والر دبی 
دیکھتے ہیں جو وه دیکھٹا چابنش بی ۔ جو حتبقتس ان دو پسند نہیں ہوتیں 
ان دو نظرانداز ٹر دیا جاتا ے ۔ متبادل امکنات کا تجزیں صحیح طور پر 
نہیں لیا حاتا - فیصلے کی موافتت اور محالفت میں دلائل کا معرونی طور پر 
جائزہ مهس لیا جاتا ۔ نہ اپی طاقت کا صحیح اندازه نیا حاتا ے : نم دشمن 
کی طاقت کا - | کثر اوقات ہہ دیکها جاتا چ ده یه فیصلی کرۓ ےے کیا 
فوری نتا برآمد ہوں کے ۔ یہ نہیں دیکھا جاتا نم ان فوری نتاع € 
رد عمل ا تو اور اسن کے بعد حالات ٹیا صورت اختیار فرین. نے 
اسی لے | تم ایسا ہوتا پت دې فیصلں تو | ایک فر یا فلت سے 
اور اس کے فوری تام بظاہر اچھے معلوم ہوۓ ہیں ؛ لیکن اس کے بعد 
عمل اور رد عمل کا سلسله دور تک جاتا ے ۔ فیصله کره والر تو زنده 
با برسر افتدار نہیں ربتم لیکن ان کے فیصل کا خمیازه ان کے بعد آۓ والون 
کو بھگنٹا پڑتا ے - اڈ انقلاب فرانس میں دشت و خون کی ذہء داری 
عموماً لوئی شالزدهم پر عائد کی جاق ہے جو انقلاب فرانس کے وقت 


۲۹ 


عفر تھا ء لیکن جن مژرخین ۓ انقلاب فرانس کا تجزی. کیا ے ان کا 
خیال ے که انتلاب کی اصل وجہ لوئی شانزدهم کا دور نہیں بلک لوئی 
اند در تھا _ در اصل لونی ا کی ا ۳ 7 وحه سے قوم 
کا ایک طقه بادشاست کا شدید خالف ہو گیا تھا ۔ لوئی چماردهم > کے دور 
مس تو یہ طبمقه سر نم آنها سکا » چناچہ کجه لوگون ے وطن چهوژ دبا اور 
کچھ زیر زمین کارروا' یوں میں مصروف ره ؛ لیکن لوئی چم‌اردهم کے سے 
کے بعد یہ طبقہ پھر آبپرا اور اس عرصے کی گھٹن کے بعد بہت شدت سے 
آبھرا ۔ بادشاہت کی غالفت شدت اختیار کرتی چلی گئٔی اور آخرکار اس بادشاہ 
یعی لوق شانز دهم کا سر قلم کیا یا ) حالانگه اسے کسی لحاظ سے بھی ظالم 
قرار هس دیا حا سکتا تارج مین ایسی کی مثالی ہیں کہ حکمرانوں کو 
اپنے پیش رو افراد کے غلط فیصلوں کا خمیازه بهگتنا بژا - ا کش اوقات قوم 
کو شکست ہوئی یا وه زوال آمادہ ہوکئی - لوگوں ۓ حا کم وقت کو 
ملزم گردانا اور اصل ملزم کو نہ مچانا ۔ یہ ے انصای اکثر ہوئی ے ۔ لیکن 
آخرکار تارج عموماً صحیح ملزم کے بارے مس اپنا فیصله ده دیی ے ۔ 
قوسوں کی شکست و زوال کے اسباب کو اگر ایک جمل میں بیان 
کرنا مقصود بو تو ہم کمه سکتے ہیں کہ بنیادی ہب صحیح فیصلہ ثر 2 
کي صلاحیت کا فقدان ے ۔ 


تعلم و تربیت : 


سے اسای کی ملاحیت کی نشو و ما ع لے دیگر امور ک علافہ 

تعلم و تربیت کی ضرورت ے ؛ کیونکہ تعلم ہی کے ذریعے محیح معلومات 
فراہم کے جا سکتے سن اور ان کا تجزیه کر کے شع اغذ لیم جا سکتے 
۔ اس لیے وبی تعلم مفید بوی جو اس دور کے بارے میں زیادہ سے 
زیاده معلومات حاصل کر سک - زنده قوی امی حم کی تام کا ابتام 
کریق ہیں - مثا پیغمس اسلام * ے غلم حاصل کر کے لیر عام درانم 
استعال کرتۓ کی بدایت فرمائی » چاے اس کے لیے چبن کا عفر ہی کیوں نم 


TAs 


اختیار رئا پڑے - خلیفہ الامون عباسی ۓ بہت المحکمت میں مشرق و مغرب 
کہ حکا یا ان ی کتب جمم کرۓ کی کوڈش کی - علم و فضل کی فضا پیدا 
828 ۰ قوم ے عالانہ مزاج اختیار کیا ۔ اس کا نتیجس یہ ہوا دہ مسنانوں 
میں فلسٹی اور سائنسدان پیدا بو جن کے فیضان ہے انسانی تہذیی 
تمدن میں گراں قدر نرق ہوئی ۔ ابل یورپ ے اپنی نرق کی بنیاد مسلان 
منکرین ی کاوشوں پر استوار ی ۔ اس طرح آج دنیا 5 ک ترق جو ہم دیکھ 
رے پس وہ ہت حد تک مسلانوں اج سرہوںِ منت سوت - لیک س ج تومی 
علم و فضل کو اہعیت نہیں دیتی تو بہت جلد زوال آمادہ ہو چاق ہیں ۔ 
ان میں فیصلے کی صلاحیت کمزور بو جالی ہے ۔ مثلا ابل روما ہے یونانی 
علوم کو اپنایا تھا اور ترق ک تھی لیکن پھر ایک را آیا کہ انھوں 
ے تعلم کے فرائض غلاموں کے مهرد کر دی / یسا کر ہم بیان کر 
چکے ہیں ۔ تعلم ی اس توبین کے بعد ىہ رومن قوم کے زوال من زیاده دیر 
نہیں لگی ۔ 

تعلم ی ابمیت ہے کسی لو انکار نہیں لیکن ضروری یہ ے که 
تع ای .کے مھ ساته حال کا بھی اعا کر زبانم* حال و زان 
ملکوں اور قوموں کے نظریات سے متفق بونا ضروری نہیں لیکن واقف ہوا 
صروری ےج ورد تعلم ناقص ره جاۓ ؟ ف اور فیصلے کی صلاحیت کو 
ترات ت وی لے - اماقم نے فو لم کے سار ہیں نیت وی 
ٹر رکھنے کی ہدایت ارما ہے - بعض کمیونسٹ ملکوں نۓ پیرونی 
نظریات پر پابندی لکارخ ی کوده ش ی تهی لیکن انهی کامیای نبی بو 
علم پر ,پابندی لکاۓ سے سس بڑھتا ے اور طالب علم اس علم میں 
۵ یں لے لگا ہے ہے وهای چا وا نہپ ایک "ی دقع 
ملکوں نو بھی جلد ا کا احسامی ہو گیا ۔ حال ہی میں جین ۓ ایر 
اقدامات نے ہیں جن کا مقصد یہ چ کہ دوسرے ملکوں سے زیادہ ہے 


اي مساق کے ہی a ٣‏ کوخ وق ہی 


۱ ۲ 
لکر کی آزادی : 


اس مقام پر مناسب معلوم پوتا ے که فکر کی آزادی کی ابمیت کے 
بارے مس کچھ اضهار خیال کیا جاۓ ۔ ہم انسانی افعال میں فکر کی ابمیت 
واضح کر چکے ہیں - صحیح فکر ہی سے صحیح فیصلہ کیا جا سکتا ج اور 
صحیح فیصلے سے صحیح عمل پیدا ہوا ے ۔ فکر آس وقت تک صحیح نہیں 
ہو سکتی جب تک وہ آزاد نہ ہو ۔ تاریخ مس جب بھی فکر پر پابندی لگاۓ 
کی کوشش کی گی ے تو یا تو فکر مسخ ہو گی یا فکر ۓ بوجھ تلل 
دب کر راه فرار اختیار کر لی اور بعض اوقات ان سمتوں میں چلی کی 
جہاں اسے ہیں جانا چاہے تھا - یہ صحیح ے که پر قسم کے افکار ہر 
قسم کے افراد کے لیے موزوں نہیں ۔ بعض باتی ایک ے کے سامنے نہیں 
ی جاتیں » نہ اس سمجهانی جا سکتی ہیں - ممکن ے وه اس کے لیے مضر ! کی 
ہوں ۔ اسی لیے حضرت علىی٣‏ ے ہدایت ی کہ لوگوں سے ان کی ذہنی سطہ 
کے لحاظ سے گفتگو کرو ۔ اسی رح حضرت امام غزالی" ۓ بار بار کہا 
کہ علوم کے بعض مقامات عام آدمیوں کو نہیں سمجھاۓ جا ہکتے ے لیکن 
تارج میں ہوا یہ کہ ناعاقبت اندیش حکمرانوں ے کوشش کی کہ لوگ ان کے 
غلط یا صحیح احکامات کے مطابق عمل کریں ۔ اس مس تو وه ہت حل 
تک کامیاب ہو گر ء لیکن انھوں ۓ یہ وقش ھی کی که لرگ ان کے 
احکامات کے مطابق سوچیں اور فکر کریں - اس کے نتاع خطرناک ہوۓ ۔ 
فکر کو جس قدر دبایا گیا وہ ے چین ہو کر آبهری اور شدت کے ساتھ 
آبهری ۔ اپل فکر کو قید کیا گیا ء سولی پر چڑھایا گیا ء لیکن ان ک 
فکر زندہ رہی کیونکه فکر کو نہ قید کیا جا سکتا ے نہ سولی پر چڑھایا 
جا سکتا ے - 

تارج کی ایک دلچسپ حقیقت یم ے که دو ہزار سال ہوۓ مسیحیت 
ایک عظم انداز فکر کی حیثیت سے آبهری - اپل روما ے اسے طاقت سے 
دپانا چاپا مگر ناکام رے اور مسیحیت اہل روما پر غالب آ کی - اور پھر 


TAT 


یود ہوا که یہی مسیحیت اپل کلیسا کے ہاتھوں مسخ ہوگئی اور بتول کین 
زوا کک زقال تا چ ےق کر بد نها سد اہلِ کلیسا ے 
اٹھارویں صدی کے فرانسیسی مفکرین کو طاقت سے دبانا چاپا لیکن مفکرین 
اپل کلیسا پر غالب آ کش - 

فکر کا مقاباه کرت کا ایک ہی طریقہ ے اور وه یہ کم فکر کا مقابا, 
کر ہے سے کیا جا گا -فکر کا ول کی بیس کی ہے نقول پل 
تضؤر خود ال چل کر اپی نفی کر لیتا ے - اگر فکر ناقص ے تو وه خود 
اپی کی کر ر کی اکر انداز فکر غاط ے تو وه اپی طافت کهو دے تا 
اور ایک دوسرا انداز فکر پیدا ہو جاۓ گا - اس لیے اگر ایک انداز فکر 
کر توژنا ری ای اس کی صورت یہی ے کم مزید فک رکیا جاۓ - اگر دوسرا 
انداز فکر زیاده قوی ہو5 نو وہ پہلے انداز فکر پر غالب آ جاۓ گا - فکر 
کو آس وقت بہت تقویت مانی ے جب اسے کو آدشمن" مل جاتا ے۔ 
دشمن“ تن مدافعت کے لے نکر حرکعابی رمق ے؛ اس میں مود خرن 
آتا - ال وبی اصول بقا کارفرما ہوتا ے جو مظلوم قوموں اور چھوۓ 
جانوروں میں ہلتا سے ۔ مظلوم مومیں اور افلیتیں ااکثٹر اچھے دفاع ی 
صلاحیت ر کهتی ہے - آن کے افراد عموماً فھین اور حتتی بو ہے 
جنگل کے چھوۓ جاور لومژی اور بلی وغیرہ اکثر اونث یا ہاتھی عم زیاده 
ڈہین ہوتے ہیں ۔ اس ہے کسی انداز فکر کو طاقت ہے کچلنا نم صرف 
کار ہے بلکہ اس کی زندی میں اغا کر ے مترادف ے۔ 

نکر ی آزادی میج فیصلی کے لیر نهایت شروری ے۔۔ اگر فکر پر 
پابندی لک دی جاے تو تصویر کا ایک ہی رخ سام آۓ ۴ - فیصلم زیاده 
سے زیادہ جدبانی ہوکا » عقلی نہیں ؛ جیسا کہ ہم هل وضاحت کر چکے ہیں ۔ 

نکری آزادی اس لے اضووزی ےتا کہ فتلفت ار سی کت ہی زین 
اور نئے افکار پیدا ہوے رہیں ۔ ان افکار میں تصادم بھی ہوگا - اس تصادم 
ى نوعیت عقلی بھی بوک ء جذبای بھی ؛ لیکن آزاد افکار کا تصادم اس قدر 


خطرناک نہیں پوتا جتنا انکار کا عر هس تک دے ریسا اور پھر سمخ Ew‏ 


TAF 
حالت مس پیک آبل پڑتاے اس سسخ شده حالت ہیں افکر ی شکل بالکل‎ 
بدل جاتی ے ۔ عقلی انکر بھی بعض اوقات ا لن جاع بی.. التلابات‎ 
اور خصوصا خونی القلابات اسی شکل میں 21 ہیں - مثلاً بعض اوک خیال‎ 
کرت ہیں که انتلاب فرانس اٹھارویں صدی کے فلسفیون 2 بر پا کیا ؛‎ 
3 حالالکہ واقعء یہ ے که ضواۓ رسو کے کوں مفکر من چایتا نو‎ 
بادشاہت ختم ہو ۔ مفکرین اور عوام صرف اصلاحات چاہتے تھے ۔ وہ ریت‎ 
- فکر چاہۓ تھے » وه اپل کلیسا کے استبداد اور زر گری سے غات چابتر تور‎ 
وه صرف رونی چاہتے تیم (فرانسیسی انقلاب کا ایک نعره یہی تھا ''ہمیں‎ 
روف و اکن لک مین وا ا اور معاشرتی اصلاحات | حاتی‎ 
تو التلاب کی نوبت نم آتی ۔ غالبا باذشایت کچھ عرصہ اور تاج زہی ۔‎ 
(جیسا کہ انیسویں صدی میں پھر تام بو گئی تهی) لیکن ارباب عل و‎ 
عقد ہے سخت موقف اختیار کیا۔ اپل کلیسا ؛ آس! اور سیاست دانوں ے مل‎ 
کر اپنا حفظ کیا ۔ عوام کو نظر انداز کیا ۔ بادشاه ی کمزوری ہے فائدہ‎ 
آٹھایا ۔ چناغیں نٹیجہ یم ہوا که بادشاه قتل ہوا اور ایسا خونی انتلاب آیا‎ 
جس سے کی سال تک قتل و خون کا بازار گرم ربا - انسان درندہ بن گیا‎ 
تھا کیولکہ برسوں کے گھٹے ہوےۓ افکار مسخ ہو کر ره گۓ تھے - اب وہ‎ 
- انسانون کے افکار نہ تھے » اب وه جانوروں کے جہلی اور جدبای افعال تھے‎ 
فرانسیسی ۓ فرالسیسی کو قل کیا - پزارون مریف غاقاقء جن ا“‎ 
و استبداد سے کوئی تعنق نہیں تھا › بلکه خود مشکل ہے سنید پوشی قائم‎ 
رکھے ہوۓ تھے ء انتلانی درندون کے ہاتھوں تباه ہو گۓے - خونی انقلاب‎ 
میں می ہوتا ے ۔ فرانس کے عوام نے آخرکار ظلم و استبداد ہے نجات‎ 
حاصل کی لیکن خون میں نبا کر ۔ کیا استحصال ہے آزادی حاصل کرنا‎ 
- خون بہنے کے بغیر ممکن نم تھا؟ یقینا مکن تھا ۔ اس کی مثال برطالیه ے‎ 
انگریزوں ۓ تار سے سبق لیا ۔ انھوں ے حسریت فکر کو باق رکھا‎ 
اور ابل فکر پر مظالم نہیں ک نے ؛ افکار ی حر کت ک کو نہیں روک ۔ نتیجہ یہ‎ ۰ 


ار ۲ 

ہوا که وہاں خونی انتلاب نہیں آیا بلکہ اصلاحات آئیں اور برطائیہ خون 
کا ایک قطره بها 2 بغیر ایک فلاحی ملکت بن گیا - 

آزادی نکر ضروری ے > لیکن اگر قوم کے بعض افراد واقعی 
سالگ ہو جات اور ایس افکار ی تشہیر کرۓ لگیں جن میں ند کوئی 
منطقی ربط ہو » نہ کوئی بلند مقصد » تو اس دیوائگی کا سد باب طاقت ہے 
کیا جا سکتا ی اکس ملک میں آگ نہ لگ جاے ۔ لیکن یہاں بھی 
تناسب کا اضول پیش نظر رہتا چابیر که طاقت کس حد تک استمال کی 
جاۓ - اور اس کے ساتن قوم کے اپل فکر حضرات پر بھی ذمہ داری عائد 
ہوتی ے ۔ اس کا ذ کر ہم آگے چل کر کرین کے - بان اسی قدر اشاره کای 
ہوگا کہ ا گر فکر ی شکل میں آگ برسائی جا ربی بو تو اس آگ کے 
جواب میں جذبانی افکار کی آگ نہ برسائی جاۓ » بلکہ اس آک کو فرو 
کرۓ کے لیر عقل و دانش اور صبر و تحمل کی تلقین کی جاے ۔ مکن ے 
افکاز اکر ی اگ بجھ جاۓ اور اس طرح طافت کے استعال کی ضرورت 
پیش تنآ غ حدبات ی ٦گ‏ بھڑکانا آسان کے لیک بعضر اوقات حدبات 
ی آگ اس قدر زیاده بھڑک الهتی ہے که اس پر قابو حاصل کرنا آگ 
بھڑاے والود کے بس میں بھی نہیں ربتا - آگ بھڑکاۓ والم آگ اس امید 
پر بھڑکاے ہیں کہ اس سے دشمن کا گهر جل جائے کا لیکن وه یہ بهول 
جاے تنا که اگر وه بهی اسی قوم سے تعلق رکهتر ہیں تو آن کا اپنا 
گهر بھی دشمن کے گهر سے زیاده دور ہیں ہوتا - جب آگ لکتی ے اوز 
اہو سے پابر ہو جاق ے تو دشمن کا گھر ہی نہیں ء اپنا گهر بھی جل جاتا 
چ ؛ اور پھر سب کهر جل جاے ہیں اور کچھ باق نہیں ربتا - قومرن 
گی خانه جنگیو نع الم بھی انجام بوتا ے - 


هقل اور جذبات کا تناسب : 


ا ے فکر کی وه مورت جب فگر عقل و کرد کا دامن کس خر 


٦ 
اس اسا سے ۳ ۴ب« قاس نبا‎ 


۳ : ت جلی جاق ہے ۔ اس لے فکر آسی صوزت میں مخت مند 


۲ ۸۵ 

بوتی ے جب عقل جذبات سے معدوب نہیں بلک جذبات پر غالب رے - 
عقل اور جدبات کے بارے میں ہم بہت تچھ له چکے ہیں - مہاں مزید 
یہ نہنا ضروزی ہے تم انسان ی فکری تارج میں عثل اور حذبات کا 
چول دامن کا ساته ربا ے - تقریبا پر دور میں بعض مفکرن مت فقتل و 
تائید ی » بعض ہے جذبات کی ابمیت پر زور دیا ه جیسا کہ ہم گذشته ایک 
ہاب میں نمهه چکے ہیں » امهاروین صدی کے یورپ میں سترھویں صدی ی 
لو وف کک کے ای می والقی زر گی تایه 
مه عقلیت پسندی ی تابد کی ء لیکن اس - کہ رد عمل کے طور پر روسو سے 
حذبات پرستی کی حایت کی - جرسی میں کانث ے درسیائی راسته نلا ۔ اس ے 
عثل ی ابمیت کو واضح کیا لیکن اس ی حدود بھی معین نیں ۔ اس کے 
نتیجے میں وھ عمل ہوا اور رومای ەریک تو روغ حاصن ہوا جو انیسویں 
صدی کے شروع میں کال پر پہنچا - لیکن رد عمل کے طور پر بیکل ے عقل 
کا ایک خایت ہہ ٹیر نظریه پیش لیا - آسی زماے میں فرائس میں 
وکترہیوگو رومانی ادب تخلیق کر ربا تھا ۔ پھر انیسویں صدی کے ودط میں 
اور اس کے بعد رومالیت کے خلاف رد عمل ہوا ۔ چنانچہ کارل مار لس ؛ 
ذارون اور دیگر سائنس دانون کا زمانه آیا اور پھر عتبت بسن 
تائید حاصل ہوئی ۔ بیسویں صدی کے شروع میں آئن سثائن عثل کی تا 
میں اور ب رگسان جذبات اور وجدان کی تانیه میں نظر ۳ ہیں ۔ ین 
کے بعد جمان متعدد سالتن دانون 2 عقل کے سمارے بض حیران اکن 
اعادات کی اور تسخ کالنات مس جاند تک چ » وبان زین پال سارت 
غقل کے مقابلے میں وجدان اور < حدنات کا ایك ا ول یہ پیش درمه ہیں ؛ 
۱۳۹ ميل کی ۷ لیکن اس ے 
بعد فرانس ہی میں پروفیسر کود لبوی سغراس " تعمعریت؟* (صوناد:د۱ع5۱:۵) 
5 نیا سائنسی نظریہ پیش نرے ہیں اور اس روشی میں نی علعی مسائل ی 
نی نسہل و نشرع میت ہیا = 

بو رپ ی تین سو ماله فکری تارج کے اس تھ حالزے سے دو بالیس 


ےھ ای 


۲۹ 

ساسے آتی ہیں - ایک یہ ده عش اور جذبات دونون کی ابمیت ہمیشہ تسلم 
کی کی سے اور دوسری یہ کہ زئده فوموں ق فکر مس حمود مهس ہوتا ۔ 
عمل اور رد عمل کا سلسلہ جاری ربتا ے - جذبات اور عقل کے باہمی ربط 
ہے متعلق ایک اس کی وضاحت ضروری ے : یہ صحیح ے لہ پر انسان 
کی طرح پر فوم ڈو غفل گی ضرورت بھی ے اور جدبات ی بھی لیکن 
اہم بات یہ معلوم درنا ے کہ قوم نو عتل کی ضرورت زیادہ ے یا جذبات 
ی ۔ بعض قومیں عفل کے سہارے ترق درد ثر 2 اس منزل پر مج 
جانی ہیں کہ ان کے افراد ی زندگی مشینوں کی طرح ہو جاتی ے ۔ قوم 
مشیی دور سے اس قدر متاثر ہو جانی ے نہ فرار ڈھونڈۓ لگتی ے اور 
یہ فرار آ ہے جدباقی دنیا میں لے جاتا ے جہان اس سکون ملتا ے۔ اسی 
لے اس یکی اور بعض سغربی ملگوں مس لوک روحالیات ؛ یرگ اور دیگر 
مدپبی رسومات میں خوشی تلاش کر رے ہیں - جوگیوں ڈو پانهون ہاتھ 
لیا جاتا ے اور دولت ان کے قدمون پر چھاور ی جاق ے - یہ مام 
مظاہر ہی ایک ایے معاشرے کے جو عقایت پسندی ہے ضرورت سے ژیاده 
مقاثر بن کا چ چا ات اب عمل ی س بلکہ حدپات کی صرورت ټڅ تا کس 
نناسب برقرار ورب - اس کے پرخلاف اگر نسی مشرق معاشرے میں لوگ 
#ش بی بت زباده جذبانی ببون اور عنمت پسندی سے دور چون تو انهی 
عقل کی زیاده ضرورت ‏ یا جذبات ق " انهی سانس کی طرف آۓ کی 
صرورت ے یا شعر و شاعری ی طرف ؟ اس نکتے پر اظہار خیال ق ضرورت 
ان لین پیش ای کب بعض مشرق حضرات جب کسی مغربی قوم کے فرد 
دو جدباتی زندگی ى تغریف کرتا دیکهت ہن تو بہت خوش منوت نان کک 

یہ اس صفت کی تعریف در ربا چ جو اپل مشرق میں سے ؛ اپل مغرب میں 
میں سب - لیکن بل سشرق یہ بهول جات ہیں کم اپل مغرب اس قدر ترق 
در چکے ہی ث مشرق ق بہت سی قومی اپیی بقا کے لیے آن ی محتاج 

ہیں - اس ترق کے بعد ان دو جذباتی زندگی ق طرف آے کی ضرورت عسوس 
ہوئی - لیکن ایک پسانده نوم نو ؛ جو دوسری قومون کی تاج ہو کی ے ؛ 


ے ۸ ۴ 


اے جذبات ہے زیاده عتل کی ضرورت ‏ - پسانده اقوام دو اس فکری 
مغالطے سے چنا چاہے - 

ایک اور فکری مغالط, پساندہ قوموں میں یہ پایا جاتا ے کہ وہ 
ترق یافتہ قوموں کے معاشرے میں عیب نکال کر خوش بوتی ہیں ۔ اس 
سلسل میں پہلی بات تو یم ے کہ اگر کوئی دوسرا معاشره برا ے تو یم 
درد سر پسانده قوم کا نہیں بلکہ آس تری یافتہ معاشرے کا سے اق سی 
معاشرے کے لوگ خود بھی اپنے عیوب پر تنقید کرۓ ہیں تو ید ان ی 
فراست گی دلیل ے - خود پر تنقید کرنا دی ببوشت کی شانی ے اور 
ای کمزوریون کو چهپانا خود فریبی ے - دوسره یه کہ اکر کسی 
معاشرے میں خرابیان ہیں تو صحیح طرز عمل یہ ے لہ ان خرابیون کی 
نقل نہ کی جاسه - لیکن ساتھ ہی ساتھ یہ بھی دیکها جاۓ کہ وه کون سی 
خوبیاں ہیں جن ی وجہ ہے وه معاشرہ خوش حال ے ۰ ترت یانتہ ے اور 
وساندہ قوموں ی مدد کرے کے قابل ہوا ے ۔ کوشش نرنی چاہے کہ ترق 
کر کے اس معاشرے سے آنگ نکل جائیں (جیسے اہل چین ۓ کیا ے) یا کم 
از کم اس کے دست نگر نہ رہیں - ترق یافتہ قوموں سے اظہار ننرت 
کون ربنا اور ان کی امداد پر زنده رہنا ایک فکری مغالطہ ہی نہیں پلکہ 
فہن اور اخلاق کی وه پستی ‏ جمان مہنچ لر ترق کی رابی نظر سے 
اوجهل بو جای ہیں - 

مه کوره بالا چند فکری مغالطے عض مثال کے طور پر پش کی ر 
ہیں - ان کا مقصد کسی منک یا قوم کی طرف داری کرنا نہیں ے - کسی 
دوسری قوم میں لا که عیوب ہوں لیکن آن پر تنقید کا کچھ فائده نہیں 
پوتا - وه لوگ ابی ۓ راہ روی کا خمیازه خود ہی وکت ان کے 
نانده مغد تنقید وه ہوتی ے جو خود اپی قوم پر ی جاے - اپنی کمزوریون 
و دریافت نبا جاۓ - اپز فکری مغالطوں کی نشان دبی ی جاۓ - اپنر 
فکری انتشار کا تجزیه کیا جات اور پھر ان خامیون لو دور درۓ کی تدہر 
ی چام - اس لے ضروری ے کہ فکر کو پابند نہ کیا جاۓ - فکر کو 


AA 


| 5 € | و 4 : 8 0 2 1 2 1 mm‏ 
چل انث سے سی موی وہ رل ٰ2 


نا فص افکار خود ایے ی موت س جائیں کے - اقبال ہے بھی ٤اک‏ خیال ظاہر 
کی تفا کس حپال تاره ی مود افدر داره ہی سے عبارت ہے ۔ اسلام 00 
حنریت نکر پر بار بار اصرار دبا ے اور انسانی تهذیب پر اسلام کے 


احسان کا راز حسریت فکر ہی میں مضمر ے - 


خرد افروزی اور اسلام : 

حریت نکر کو قائم ر دھنے کے لے اسلام نے خرد انروزی ی 
مت افزای ى تھی - عنم و حکمت دو قرآن کرع ۓ خمرا شرا" قرار 
دیا تھا اور نسخضر نات ک لے عقل و فہم لو استعال دره ی ہدایت 
کی تھں ۔ عقل اور عقلی علوم لو وحی ‏ وجدان اور عتیدے سے متتسادم 
نہیں لرنا چاہے ۔ یں سب اسلامی : تعلیمات کے تلف پہنو ہیں ۔ ایک کی درویح 
دوسرنه ی تقیص پر دلالت هی کر اجان اور تترے کے سات 
عقل و داش ی حوصد افزانی اور خرد انروزی عبن اسلام ے اور مسنانون 
کے لیے اسلام ی پدایت اپد تک کے لے ے - ہم اس موضوع پر گذشته 
صفحات (سسلانوں کے انکار پر ایک طاثرانه نظر) میں تفصیل ہے اظہار خبال 
کر چکے ہیں ۔ 


ابل فکر کا کردار : 


ہم ے اس کتاب کے حتات قامات پز آن اساب ی. نشان دبی کی 
کوشش چک کاک ر کت و رین | کا شکار ہوتی ہیں ۔ 
اب آخر میں ہم مختصراً یہ بیان کریں گے کہ اس خرابی کی ذمہ داری سب 
سے زیادہ قوم کے کس طبقے ہر عائد ہوتی ے ۔ یود تو ظاہر ے کہ پوری 
فوم ہی اپنے زوال کی ذمہ دار ے ۰ لیکن عموماً یہ خیال کیا جاتا ہے که 





(- 4 من لوت الحکهه نقد اوی خیرا کشرا (۳ : وه ب) 


۲ ٩ 


قوم کے حکمران نا سباست دان عروج و زوال کے دم دار بو بی یم بات 
بہت حد تک صحیح ے - ظابر ے که قوم کے حال اور مستقبل کے بارس 
میں فیصلہ کرت کا اختیار جن افراد کے ہاتھوں میں ہوک وبی ان یصلون 
گر نتا بج کے دمم دار بھی بود گے - جمہوری معاشرول میں اہم فیصے 
عوام کی مرضی سے کے جاےۓ ہی لیکن عوام ی راے ی تشکیل میں 
سیاست دان اور حکمران بت اہم کردار ادا کرت ہیں - وه عوام ی راه 
کو بدل بھی سکتے ہیں (کبهی عوام کی ہبود کے لے اور کبهی اہنی بهبود 
کے لیے) لیکن جوں جوں معاشرے میں تعلم اور سیاسی شعور بڑھتا ے 
اس کے ساتھ ساتھ خود عوام میں ایک اسسا طبقہ آبھرتا ے جو قوم کے 
مسائل پر سنجیدگی کے ساتھ غور ککرتا ے اور انی را کا اظہار کرنا ے۔ 
یہ طبقہ اہل فکر کا ہوتا ے - اس ف دص قرم کک دا نون دامن ہوے 

۔ لیکن ہم ۓ "اپل فکر؛؟ ی اصطلاح اس لے استعال ی ے کہ بعض 
دانشور اپی عمر کا بیش حصه عنم و دانش سک حصول سن اگ ار بن 
اور عوام الهاس کو اس سے فیضر یاب کرے ہیں ۔ وہ ا اعلی درجر کی نکری 
صلاحیتیں رکھتے ہیں اور ان سے کام بھی لیتے ہیں » لیکن ایک وقت ایسا 
آتا ے جب تقاذاۓ عمر کی وجہ سے یا علم و دانش ی ناقدری کی وجہ 
سے یا کسن اور وحه سے یہ بزرگ ایک قسم 5 ی ے یازی اختیار کر لیتے 
ہیں ۔ وه یہ حسوس کرے ہیں که قوم ان سے استفادہ نہیں کرنا چابی - 
ایسی قوم کے لے زیادہ فکر کرنا یا اس کا اظہار کرنا تضبیم اوقات ے ۔ 
بعض صورتوں میں ان حضرات کا موقف صحیح ہوتا ے ۔ ال حضرات سے 
شکایت ے جا ہو کمونکه آنھوں 2 قوم کو بہت کچھ دیا لیکن قوم ے انھیں 
سایوس کیا - لیکن ایک طبقہ ایسا بھی ہوتا ے جو علم و داش اور غور 
و نکر ی اقدری کے باوجود اور بار بار مایوسیوں اور بعض اوقات لعن طعن 
اور بلامت کا ہدف بن کے باوجود فکر کا عمل جاری رلهتا ے ۔ اسی 
طبقے کو اپل فکر کہا جا سکتا ے - اس میں اعنی پاۓ کے دانشور بھی 
شامل پوت ہیں اور ایس افراد بھی جنھوں ے علم و دانش ق درسکابون 


۲: 


میں اعسی نرین تع تو حاصل ہہ یک لیکن عام ون 5 تا مه 
مطالعه کیا اور غور و نکر جاری رکھا - بہ لوگ ٹکری عمل کو جاری 
IF‏ ت - انار ہیں عمل اور رھ من کا مطسلد جاری ریا ج اور 
نکری جمود پیدا نہیں بوتا - کسی قوم کے عروج و زوال مین دانشورون 
اور ابر فکر کے کردار کی شکل غتصراً حسب ذبل ‏ - 
ڈیم سے متعنق فبصاول کا اختبار گو حکمرانون ۰ سیاستدانول اور دیگر 
ارباب حل و عثد ہی کو حاصل ہوتا ے ؛ لیکن ان ٹیصلوں کے اہم عناصر 
(جن 5 ذ کر ہم پھلے کر چکے ہیں) اور بنیادیں اپل فکر فراہم کر 2 ہیں 
یا کم از کم انهی ان ی فراہمی میں مدد دیی چاہے ۔ حکنران عموبا 
انصرام علکت سك رازه کے مسائل مين اس قدر آلچهر ہوۓ بوخ ہی 
ژر اس وقت نہ ملتا کہ وہ پر مسئل کا مفصز طور پر فومی اور 
بین الاقوامی بس منظر میں جائزہ لیں ۔ اس کے لیے سرکاری ملازمین ان کی 
لاد کرے بت ؛ لیکن سرکاری ملازىین میں ہے بیشٹر کی مشکل بھی وہی 
وی چ چو عکمراتون ی !یع روز سائل گا حل اک دان 
حکم رااول ی .مدد کرت بش اور به.مند اکثز مایت مفید بھی بوقی ے 
لیکن ایک دشواری ای -ولی سے جس سے عظم سے عظم سیاست دان بوی 
مشعل ہی سے آزاد بوتا ے : اور وه دشواری یہ پوقی ے کہ سیاستدان 
عدوبا ایک مدرسی فکر » ایک نظرے ؛ ایک منشور ک تابع ہوے ہیں ۔ 
نی پاری لائن کہ سامت جبور ہوۓ بی یا غیر حسوس طور پر آن € 
ذبن ایک ہی خط بر سوچ ک عادی ہو جاتا ے - نتیجم یم بوتا ہے که 
سے کے دوسرےدرخ ان کے سامت نہیں آے » یا اگر آے ہیں نو ان پر 
آن ی نظر نہیں جاتی ۔ گویا حکمران اور سیاستدان اکثر حقیقت کو جزوی 
طور پر دیکھ پاۓ ہیں اور اف پر غوز کر ے یسل ور دن سی ی 
رجہ سے پورے خلورص کے باوحود فیصلے غلط نابت ہو نے دی 
ابل فکر اس قسم کی قید و بند ہے آزاد ہوے ہیں ۔ انهس کسی 
پارنی یا کسی گروہ کے سامے جواب دینا نہیں ہوتا ۔ ان کی وفاداری کسی 


پارنی یا گروه سس یس ہوی - ان کی وفاداری مرف '”حتیقت؟' ے بوق رح - 
Î. 0‏ ا ا ۱ 
الهس حمپال کہس دی وی ہے۔ تقر ان .نت ژد اس ۳1 دس سا ہی ٠‏ 


بر مناسب غور کرت و چاے ان گی راۓ ان کو ند آۓ اتا 


۲ 


ایسی نکی ہیی فیصطر میں ہےر کی ا E‏ سکے ہے غاط بی ت چولک, زباده 

زی ده معلومات : آن کا ز یه اور تاد ل راستر پیش ۳13 دست خا ے ہی ٤‏ حو 

ایک اہم فیصلے کے لے ضروری ہیں ء اس لے گ٤‏ فیصنه غاط بھی ہو ل 
وه زبادہ تباه کن نہیں ہوتا ۔ 

اب اگر کسی قوم 3 فاشو یا ال فک غاموش بو عاتن یا ان 

و امه ۹ ڈیا حا 2 لو 2د قرم فکر وا 2 بت 5 شک و .ور حا لے کو 


- 
1 
۱ 


ي فکر تح ہو کت اور اي 3 عم بھی - e‏ یٹ 


۳ قود دا عاش رے سب اقلیت ہی میں بیش _ ات 2 سب لیکن اسي وہ 


اقلیت بزی ے جو قوم کو افکار تازه فر ابم کری ج - فکری جمود پیدا 


كت 


سے ب 
کے عمں کو جاری رکھی ے۔ (بم 


مس ہوے دیی ۔ افکار میں حدلیت 

سے عفن یہ درف بان 7 کے کے کا کی کی سا بت و 
جاری مهس رہ سکتی يه افکار خر کت ی دنا روز e‏ ب ارس ده افر 
ہیور و ا ای ۔ اس طرح ان افکار ی اق وو 
نش افکار پیدا ہوے ہیں اور پھر انکر ی حدلیت سے مزید لئے اف5ر پیدا 
بو ہیں - عاوه میں ترق ہوتی ے؛ نی دربانتی ہوقی ہیں » معاشرے کے 
پمچیدہ اور روز افدون مسائل کے حل تلاش لیر جا ےی - 


(مہاں سرسری طور پر اس عثقت ی طرف اشازہ کر دیا بات یو گا 
که معاشرے سیں جتی ترق ہوگی وه اتنا ہی پیچیده ہو؟ ۔ مثلا جن 
معاشروں مس پیداوار میں اضافى ہوتا ے وھ ق کے سن او کی کہ 
ساتھ ساتھ یہ معاشرے پیچیده ہوے جاۓ ہیں اور معاشرتی مسائل بھی پید 


۳۷ ۲۳ ۳ 


بوة جاۓ ہیں ۔ ان سائل کے حل بھی پیچیده ہوے ہیں جن کو تلاش 


۲۹۰۲۶ 


٤‏ ق٥‏ و سو اگ صاقو ساسا 
وج 1 غو و ہے ہ١‏ لر معاسرہ سے 
کرۓ کے لیے گکہرے غوروفکر کی ضرورت بوق ۓ ١‏ 

نٹ تقر 2 ۱ سے ۱ 
مداده سو و پیداوار م اأانے 5 الت ی لص نب و ا لے يقتم نل ھی 
مس ے بخلا ایک حنکل با جح | مس رباش پدیر قبادمل ے 


ہت اده ہوے 
مسائل بہت کم اور سادہ ہوں کے ۔ پا انسان سے لی سطح پر حیوانی 
معاشروں کے مسائل اور بھی سیدے سادے ہوتے ہیں ۔ معاشرتی مسائل 
کی پیچیدی دراصل ایک قیمت ہے جو تہذیب کی ترق کے لے قوم کو ادا 
گرا بوق ےن بعضن لو کین کا خیال تھا کم یہ قیمت ادا نم کی جاۓ ؛ 
بی ترق ۲ ي جاے -مماشرتی.مسائل مین انافه نی کیا جاے » سیدهی 
سادی زندگی با فطري زندگی بسر ی جاۓ » جیسے حموانات کرے ہیں ؛ رٹل 
روسو کچھ اسی نظرے کی طرف مائل تھا - اپنا اپنا خیال ے) - ہم ابهی 
به عرض کر رے تھے کہ اس ترق.پذیر اور یی دور میں زلده رہ 
> ای اور آبھ اھ امرف EE‏ س'آزااقر بعاضال کر کی لیر 
اکر قوم خود ترق کرنا چابتی ے تو اسے پیداوار میں اضافه کرنا بوتا ے 
اور پیداوار میں اخافه کر_2 کے لیے جن میکانیق وسائل کی ضرورت بوق 
ے آنهی حاصل کرنا ہوٹا ے۔ اس طرح معاشرے میں تبدیلیان آئی ہیں اور 
لئے مسالل بیدا برے ‏ ء ان کے سل کے ليم نئے افکار ی ضرورت وی 
ے اور یہ نش انکر 7 تو کسی ی بلک سے درآمد کے جا ے ہی 
با قوم کے ابل فکر ق اقلیت اپنے افکار پیدا کرتی ہے ۔ نوم کے اہل نکر 
کے افکار میں بپٹری یہ ہوتی ے که یہ انکار اس قوم ی منذہہی » روحانی 
اور اخلاق اقدار سے بہت حد تک ہم آہنگ ہوے ہیں ۔ اس لیے ان افکار ی 
مقبولیت کے امکانات زیادہ بو 2 با د ابل فگر ی اقلیت گی نوعیت کسی 
حد تک وہی ہوتی چ جس کا تصور بسپانوی مسلان مفکر اہن پاجہ ۓ 
کا تھا با جسے اکن ی سل یت قرار دا ےے ہم آق دونوں 
کا ذکر اس کتاب میں مناسب مقامات پر کر چکے دس ۔ 

پسماندہ اقوام می ابل نکر ی ذمه داریاں اور 
چونکہ ملک میں 


بھی زیادہ ہوتی ہں ۔ 
سلجم عام نہیں ہوتی اس لے علم و فضل کا ساز و سإمان 


rr 


جو تخلیمی فکر کے لیے ضروری ے ؛ قوم کے معدودے چند افراد کے پاس ہی 
ہوتا ے ۔ دوسرے الفاظ مس پسائدہ قوموں میں اہل_ اگر کی افلیت: ترق 
یافتہ قومون ی فکری اقلیت کے مقابلے میں بہت چهوی پونی ے: بعنی 
لا کھ دس لا که میں ایک خوش قسمت انسان ایسا ہوتا سے جس ے اعالی 
تعلم حاصل کی ہو ۔ اب یہاں ایک اہم نکتے کی ایک بار پھر ۰ جس کا ذکر 
پہلے کر چکے ہیں ؛ صراحت ضروری ے ۔ اعابی تعامج لافتہ خوش قسمت لرد 
کو ید احساس پونا چاہے که وه اس غریب معاشرے کا ارد ے جس کی 
و و آبادی اپنے چوں کو ابتدانی تعلم دلاۓ ی اہلیت بھی نہیں ر کهی ۔ 
اس معاشرے کے لا کهون آفراد ۓ اپنے چون کا حق کاٹ کر اور ان کو 
تعلم ہے حروم کر کے اس ایک فرد کو اعای تعلم (منک میں اور بیرون 
منک) دلوائی ے ۔ قوم کی محموعی دوات کی تقسم کا تصور کیا جاۓ تو 
یہی صورت آبھرے گی - گویا یہ خوش قسمت فرد اپنی نوم کے لاکھوں 
بدقسمت » غریب » محنت کش »؛ مظلوم اور ے زبان افراد کا مقروض ے ۔ 
اس مفلس معاشرے _ خود مفلس ره کر اس ایک فرد کو خوشحال بنایا 
ے - خود جاہل ره کر اس صاحب علم و فضل بنایا ے - یہ وه قرض ے 
جسے یم فرد یا اس ی کی سلی ادا ہیں کر سکتس - لیکن 1 اس فرد 
۴ ضسر زانهم تو لے اض چا چنے کہ وہ کرش اذا نی کرک 
تو کم از کم اپنا فرض تو ادا کر سکتا ے - اور اس کیا فرض یهی ہے کہ 
اس ے مفلس قوم کے خرج سے جو کچھ علم حاصل کیا ے اسے معاشرے 
کی خدست کے لے پیش کر دے ۔ اور اس پیشکش میں صرف اسی پر اکتفا 
نہ کرے که علم کے ذریعے روزکار کا سامان کرے بلکہ اگر توفیق اور 
اہلیت ہو تو اس علم و فضل کی مدد سے غور و فکر کرت کے بعد افکار 
تازه قوم کے سامنے پیش کرے » جن کے ذریعے قوم کے مصائب میں کمی 
اور پتر بستقبل کا ماسال بو - 

پساندہ قوموں میں اپل نکر کی ذمہ داریون کی اپمیت کی ایک اور وحم 
یہ ے کہ غریپ معاشروں کے افراد میں ایک سخت قسم کی ے اطمیناني ؛ 
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جهنهجلامث اور عدم تحفظ کا احساس پایا جانا ے ۔ اس قسم کے احساسات 
ترق یافته معاغرون 5 بھی پاے جات ہیں : لیکن ان کے وجوه بالکل 
تلف پباکه متبائن ہوے پس - پس‌نده معاشرون میں یہ احساس بہت زیاده 
افلاس کی وجه سے پیدا بونا ے » جبکه ترق یافتہ معاشروی میں یں کیفیت 
ضرورت سے زیاده دولت ی وجه ہے بیدا بوق ے - جی پان ! ضرورت سے 
زیاده دو لٹ !ھی مہایت لیجدده معاشرتیق #سائلل پیدا و سکی ے » جس 
ہے اس قسم کے احساسات ابهر آۓ ہیں ۔ لیکن ترق بافته معاشروں مس 
ان نفسیای مسائل کا مقابلہ کرۓ کے لے قسم فسم کے طریقے استعال کے 
جاے ہیں - معاشرے کو تسکین مہا کرت کے لے نہایت موثر منصوے 
باه جاه چن اور ان بر گت دولت. مرق جائی ے ۔ دولت مام 
سائل تو حل نہیں کر سکتی لیکن بہت سی دشواریون کا مداوا کرق 
ری ے ۔ اس کا نتیجه یہ ہوتا ے که ترق یافتہ ملکوں کے عام انسان 
کا طرز زندی پسانده قوم کے عام اسان ک طرز زند عم پھر بهی بهتر 
ہی ہوتا ے ۔ کم از کم آعد بهوک نہیں ستأنی ۔ اسے پہننے کو کپڑے 
اور ریش کو مکان مل ہس جانا بج ج ای کے ما تعلم حاصل کر ہی لیتے 
ہیں ۔ لیکن پس‌نده قوم کا غریب انسان اکثر اوقات ان بنیادی ضرورتون 
سے بھی حروم رہتا ے ۔ اس مل اعتاض ھروسی 5 لیس پر ہوتا ے 
کہ آہستہ آپسته پوری قوم ایک مستقل ے اطمینانی ؛ حهنهجلاپث اور 7 

حفظ کے احساس کا شکار پو جاتی اچ ۔ یہ احساس نبایت غطرتاک سورتی 
اختیار کر ایتا چ اور انسان اپنے ماحول ؛ اپنے گردو پیش ہر شے ہے نفرت 
کرنےۓ لگتا ے اور جدبات بھڑک ]ٹھتے ہیں ۔ حد سے زیادہ غصے میں انسان 
کے رد عمل دو طرح کے ہوے ہیں ۔ اگر اس کا دشمن پر بس چلتا ے تو وہ 
اع مار کی کوشش کرت لیکن اکر اس کا کسی برس نہیں چان تو 
وہ خود اپنا ہی سر پیٹ لیتا ے ۔ کچھ هی کیفیت حروم و حبور پسانده 
قوسوں ی بھی ہوق ے۔ جب وہ کسی ببرونی قوم پر حملہ نہیں کر سکتی 
تو خود ابی قوم پر حمله شروع کر دیی ہیں اور جو کچھ سامنے آتا 


۲۹۵ 

ے ات نیسث و ابود کے کی کوشش کرق ہس ۔ شرت عض خلا مس 
تو نهی کی جا سکتی - نفرت کے اظهار کے لیے کونی جسانی شر ہونی چابیر ۔ 
چنا نچ اپنی ہی قوم کے افراد » اپنے ہی شہر اور اپنے ہی ہم وطنوں کے 
مکان حلاۓ جات ہیں ؛ سڑکیں توژی جاتی ہیں » ملک اوه جات ہیں ؛ 
کتب خانول کو نذر آتش کیا جاتا > ا ر ٢گ‏ مات کا ساتغ 
کات خون ی پول کهیلی جاتی ‏ - اس آ ک اور خون کے طونان می 
اکثر اوقات سینکڑوں ایسے افراد بھی مارے جاے ہیں یا تباه بو جاے ہیں 

جن کا کوئی قصور نہیں ہوتا ۔ 
آگ اور خون کا یں طوفان عموما چند افراد گے اغا پر بزپا کیا 
جاتا ے اور پھر ساری قوم اس کی لپیٹ میں آ جاتی ے ۔ عموما یہ باور 
کیا جاتا ے یا باور کرایا جاتا ے که تمام خرابیون ی ذمہ داری سربراہ 
کت اور امن چند ساتھیون پر ےت اکر ان کو بدل دیا جات تو 
سب صحیح ہو جااے گا ۔ اہل اقتدار کو قتل کر دیا جاتا ے یا ے عزت 
کر کے نکال دیا جاتا ے ۔ ان کی جگہ دوسرے افراد آ جات ہیں ۔ ان کا 
پرجوش خمر مقدم کیا جاتا ے » لیکن حالات نہیں بدلتے » کیونکه قوم ی 
زبون حالی کے اصل اسباب نہیں بدلے گے تھے ۔ ے چینی ء جھنجلاہٹ اور 
عدم تحفظ کے جذبات کا طوفان نش سرے ہے آلهتا ج ۔ کشت و خون یا 
ہنکامے ہوے ہیں اور پھر ان نش حکمرانوں کا بھی وہی حشر ہوتا ے جو 
پراۓ حکمرانون کا ہوا تھا ۔ اسی طرح ہنکامے ہوے رہتے ہیں - خون ہہتا 
رہتا ے ۔ ملک غریب ہے غریب تر اور کمزور سے کمزور تر ہوتا ربتا چ ۔ 
حکمران آۓ رہتے ہیں اور ے عزت ہو کر جاے رہتے ہیں ۔ کبهی کبهی 
ایسا بھی ہوتا ے کہ جن حکمرانوں کو قوم ے ے عزت کر کے نکلا تھا 
وه یاد آۓ ہیں › لیکن اب وه واپس نہیں آ سکتے کیونکه ان میں سے اکثر 
س چکے ہوے ہیں ۔ پھر وہی ماضی پرستی اور رومانیت کے جذبات ] بھرے 
ہیں جن کا ہم ذکر کر چکے ہیں اور قوم اس ماضی کے تصور میں کهو 
جاتی ے ۔ یا پھر کوئی کسی سنہرے مستقبل ی بشارت دیتا ے تو قوم 
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ان فا کر مین کین عاق ھت غرض قوم یا مافی میں دلچسبی 
نے کی ے یا مسقن ین عال کا مقاب نہیں کر کی ۰ کموک جال 
حقیات ہے او مایت تاخ حقینت ۔ جب حال کی تلخ حقیقت سے تصادم ہوتا 
سس ال توم پھر بددل ہو کر اپنا گهر جلانا شروع کر دای اور 
۳ طرح قومی خود کشی کا یس عمل کسی نہ کسی کل ہس جاری 
ند ۱ 

اس یجوم فضا مین قوم کے اپل فکر مسبت حد: تک ارہ سارف کا 
کام انجام دے سکتے ہیں ء ہم کہم چکے ہس کہ اپل فکر کی وفاداری صرف 
”حقیقت“ سے ہوتی ے ؛ کسی فرد یا جاعت سے نہیں پونی - اس موقف 
سے انهس فایده یس سوا ے که وه کسی ی مدح یا قدح کی و ۳۹ مور 
+ ہو ے - مثا حکمران طبته اپنے طبقے ی تائید : نی در سکتا ے ٠‏ تردید 
نہیں - حزب الف حکومت 3 ق محالفت ہی سرد کی و 
اخباراث حکوست ۴ کسی فرذ کی تعر یی ی 3 ہی ء تنقید هس ۔ بعض 
دیگر اخبارات حکویت پر یا کسی فرد پر قشمد سی فو ہس ؛ تعریف 
نہیں ۰ چاے حکویت یا فرد کوئی اجھا کام کیوں نم و اب اور یہ سب 
فریق ایک عالمگیر اور ابدی حثبقت کو فراموش کر دیتے ہیں : وه حقیقت 
یہ ے کہ ابھی نک کو انسان ایسا پیدا نہیں ہوا جس میں صرف برائیاں 
ہی برائیاں ہوں اور کوئی اچھائی نہ ہو۔ اور کوئی عظم ہے عظم انسان 
ایسا پیدا ہیں ہوا جس سے کونی غلطی سرزد نہ ہوئی ہو ۔ لیکن عموبا 
سیاست دان اور سیاسی اخبارات وغبره ایک فریق کی حیثیت اغتیار کر لیۓ 
ہیں اور افکثر و بیشٹر با اندهی محبت کرے ہیں پا ال لفرت ۔ لیکن ۳۹ 
انداز فکر کسی حد نک سیاست دانون کے ليم تابل فهم ے - عموماً سیاست‌دان 
کی حیثیت ایک وکیل ی بوی ے ؛ اور ایک وکیل کا اولین فرض یہی 
پبوتا ے که وه مقدمے کا ایک رخ پیش کرت - سیاست داد بھی عموما 
انی پاری لال کے ساسنے حجبور بوتا ے - سیاسی اخبارات بھی اسی طرح قابل 
معاف ہیں - لیکن ابا ل فکر ان قیود ہے آزاد ہوۓ پیت وه ایک ضر جاتب دار 


ار 


اذارے کا کردار ادا کر سکتے ہیں - ابل فکر ‏ کردار کے مندرجه ذیل 
تن پہلو خاص طور پر اہم ہیں - 

اول یں کہ اگر قوم اور منک جذبات کی آ گ میں جل رے ہوں تو اس 
آگ کو بجھاۓ ی کوشش کریں ۔ تلف فریق ایک دوسرے کے خلاف 
شعلہ فشانی کر رے ہوں تو کسی ایک کی تائید یا محالفت کے بغس متعلقہ 
افراد سے اپیل کریں کہ جو کچھ وه کم‌نا چاہتے ہیں ضرور کہیں لیکن وبی 
بات لعن طعن کے بغیر بھی کہی جا سکتی ہے ۔ لعنت ملامت کے جواب 
میں اس کیا کان یس که دوسرا شخص آپ ی بات مان لے آا یا آپ کی 
دلیل سے قائل ہو جاۓ گا - البته زیادہ امکان بھی ے که وه بھی ملامت 
کی جواب میں ملامت ہی کرےۓ گا۔ اگر کسی کے عقائد پر حملہ کیا جات کا 
تو اس کا امن نہیں کہ وه آپ کے عقائد قبول کر لے گان البته اس کا 
امکان ے کہ ور آت سے اور زیاده بر کته بو جالع ۔ ارغ شای سے که 
اسپین اور دیگر یوری غالک میں مذہبی عدالتیں قائم ہوئیں لیکن ان کا اثر 
اچھا نہیں ہوا۔ ایس ہی اگر کسی کو بار بار غدار کہا جاے کا تو اس کا 
کم امکان ے کہ وه حب وطن ہو جاۓ ۔ بلکه مکن ے: که ایک حب 
وطن انسان غدار بو جاۓ - ختصر یه که ملک گبزی ی جنگ تو طاقت سے 
لڑی جا سکتی ے مگر افکار ی جنک طاقت ہے یا شعلہ فشانی سے نہیں بلکه 
افکار ہی سے لڑی جا سکی ے سے که کا ری وھ ا ایم 
پیدا نس بو سکے گا | اور جو موجود ہے وه بهی جهان جائے 5 - ل فکر 
قوم کے جذبات کو در مود کرت و ایی رداک 
تعلم دیش ہیں - یہ مساعی انفرادی بھی ہوتی ہیں اور اجتاعی بھی ۔ ا 
طرح اہل فکر ایک جاعت اور ایک طبقے کی حیثیت سین لیتے ہیں 


ترق یافتہ ملکوں میں اپل فکر ایک نهایت مولر طبقے ی حیثیت سس میس 
دوم یه کہ ود کر یس سک تون مت کی جا اتش لوا 


مقررین اور شعلہ فشاں اپل قلم کو سمجهایا جاے که قوم کا اصل 
مستله کیا ے اور کیا نہیں ے - قوم کے اصل دشمن کون ہیں اور کون 


۲ ٩ ۸ 


1 7 5 ۱ 8 ل ! ك مکنا 
۰ ۱ ۱ سح سے ۲ 1 1 ۳ 1 ِ‌ 
اور سر‌تاری عارات نوس سی چن کی آپ کی آش نوای اور تخا فشای کے 


نیچ میں جلایا جا ربا ے - پارت دشمن وه کوچه و بازار ہیں ہس جن لو 
لوا جا ربا ے اور ویران کہا جا رہا ے - وه نت کش نہیں ہیں جن 
کو ام کے روک کر ان کی بهوک من اضالد کیا چا 1 < 0 009 
یکر اور وه عکمران بھی کی دن من نان کن کو خم ذرتد عربت 
کرۓ ک کوٹش ک جا رہی ے ۔ نکن ے وہ بھی حالات سے جبور ہوں۔ 
کن ے جب دوسرے اتندار م ن آئیں تو وه بھی ان حالات مس اپنی آپ کو 
هبور پائیں - آخر یہ لوک بھی اسی قوم کے فرزند اور اسی قوم کے سہوت 
ہں - ان کو بھی آپ ی ماؤں بہنوں ے جم دیا ے ۔ انهون ے بھی 
غلطیان ی ہیں - غلطیاں سب سے ابق کی ی لب ) - اس کے علاوه یں کہ قوم 
بہت عرصے سے ے چمی ؛ جھنجلاہٹ اور عدم عنند کے احساس 5 شکار سے - 
اس عرصے مس «تعدد افر اد صاحب اقتدار رح - یہ سب غدار نہیں ہو سکتے ت 
انیوں 0ا ال شی من ی ےکا پورے خدوص اف کوشش ی سویی 
کہ حالات 2 ہو جائیں . لیکن وه کامیاب نہیں ہوے اور ے عزت بو کر 
تک گے - اس کے معنی یہی ہیں کہ نوم کے مسائل کی اصل لوعیت کچھ 
افر ہے افو و وه سوال چ جس کا جواب حاصل کرنۓ کے لیے جذبانی 
سطح پر نہیں بلک عقل و خرد ق مدد ہے مسائل کا تجزیں کر کی ضرورت 
7 تا کس مہہ لے ی اصل توعیت معلوم ہو سکے ا يح معلومات حاصل 
بو سکیں اور وه متبادل راستے سامنے آ سکیں جن میں ہے ایک کا انتخاب 
کر کے اس قومی اضطراب کی کبفیت کو خم ڈیا جا سک - دوسرے الفاظ 
میں اپل فکر کو مام متعلقہ عوامل اور اسباب کر تجزے کی کوشش کرنی 


چاہیے اور تودی سعاح پر اہم فیصلے ۰ کے لے ماسب مواد اور فص 


5 لے ی 4۹ 7 ۱ aa Wk‏ خ 
سوم یہ تیم ی قلح اور ترق کے لے دوریی لاه لق ار 


کرد کے لے فوم کے مزاج کا جائزہ لینے کی ضرورت ے ۔ یہ معلوم 


۲ 


ص 8 ایی اسے 
٦ ۱ : 1 3 ۳ ۰‏ ها 5 ہے ۰ : 1 i‏ 
گن الي SEE‏ ت سے ای ١س‏ سس حدیات نے طمکسر یىی لم ۳ ت ا شا 


-٦ 


کی عنضر ی - اس 5 جواب تلف معاشرون مین تلف ہو گا خیسا که تم 
هل کم. چکے ہیں ۔ به پر کیف قوم کے مزاج میں اعندال پیدا کرۓ کے 
لے نهایت مؤثر اقدامات کی ضرورت بوتی ے تا کم قوم کے ارباب 
حل و عقد کے فکر کو زیاده سے زیاده حقیقت پسندانم بنایا جا سکے ۔ اس 
فرض کی ادائیگی میں ان مام اسپاب و عوامل کے تجزے کی ضرورت ہوتی 
ست جن کا تعلق قوموں ی شکست و زوال سا سے سے اور جن میں سے بعضس 
مسائل پر ہے _ث اس کتاب میں غنصرا حث ی ے . یه اہم فرض ض اہل فکر 
مین ادا کر سکتے ہی - 
بار رم معروضات سے یه تاثر ثم لیا جاے که ان ی کیت بھی حخض 
ایک ایس آئیڈیل ی ے جس کے بارے میں خوبصورت تقریر نو ی جا 
سکتی ے لیکن اس حقیقت نہیں بنایا جا سکتا - یہ محیح ‏ که کسی نوم 
کے تمام مسائل حل نمی کے جا سکتے ۔ قوم کے ہر فرد کو مطمئن بھی نہیں 
گیا دا سکتا اور اسان ی ے چیمی ا" حھنجلاہٹ اور عل م تحفظ کو پالکی 
خم نہیں کیا جا سکتا ۔ لیکن به بھی صحیح ے کہ تہذیب کی ترق اور 
تار گی حرکت کی سمت یہی ے - زنده قومیں اسی طرف حرکت کر رہی 
۔ قوم کی اپنی حالت کو خود بدلنے کے بارت میں ثرا حکم ی ہدایت 
مقصد یی ج ۔ تار شاہد ے کہ اہل فکر ے انتدار ہے علیحدہ ره کر 
نوم کے انداز فک رکو بدلا اور لے پستی ہے بلندی کی طرف لے کش - ہم 
یونان اور روما کی تاریخ کا ذکرنبی کرت ۔ ایک نہایت عظم فکری القلاب 
نو اسلام ہی لایا تھا ۔ عہد نبوی اور خلفاے راشدین کے بعد جب مسلانون 
کے فکر میں انتشار پیدا وا و و امام ابو حنیقی ؛ امام شافعی 3 اام سالک 
اور امام حنبل اور ایک فرقر کے نزدیک امام جعغر صادق د اماي 
کا کی اور قران حکے کے عظم قانون ی ترجانی اور تشرخ ی ۔ 
عظیم پستیان افتدار eê a‏ ہر صاحبانِ اقتدار 5 ف معتوب اور 
متسّد بھی رہیں - لیکن ان کے فیضان فکر ہے انون میں علم و حکمت. 


چ ۱ ۳ 


a‏ بوه اور اس پاۓ کے فسئی ء سیاست دان ؛ ماپرین ریاضی 
وغیرہ پیدا ہوۓ که اہل یورب آج تک ان کے خوشه چیں ہیں ۔ پھر ورب 
میں احیاے علوم کی تحریک کے زیر اثر فکری انقلابات آۓ - یورپ پسماندگ 
ہے ترق کی طرف بڑھا ۔ اس میں بھی اہل فکر کا احسان مسلسم ے ۔ مثا 
فرانس اور برطائیه ۓ اپل فکر ی کاوشوں سے اپنے یش معاشرے میں 
انفلابی تبدیلیاں کیں - فرانس ۓ خون میں نہا کر ( کیونکه اہل فکر کے 
معروضات کو اربابِ حل و عفد ے نظرانداز کر دیا تھا) اور برطانیه ے 
"پرامن رہ کر ۔کیونکہ برطانوی اہل نکر کی آواز پر مناسب توجہ دی کی ۔ 
اپل فکر سی کی مدد سے اس‌بکه کے پریشان حال جلا وطنون ۓ آزادی حاصل 
کی اور آج دنیا کا ایک بڑا حصه ان کے حلقه" اثر میں ے - ابل فکر ہی 
مه روس کو فرسوده شہنشاہیت کے ظلم و استبداد سے نجات دلائی اور بهر 
جا پان اور چین دونوں ے اہل نکر کے نظربات سے استفادہ کر کے غیرمعه‌ولی 
ترق کی - اور لطف یہ ے کہ جاپان اور چین کی ترق جن اصولوں پر مہنی 
تھی وه نظری حیثبت سے ایک دوسرے کی ضد خیال کے جات ہیں (بعی 
کیپٹلزم اور کمیونزم) ۔ اس سے یہ بھی ظاہر بوتا ے که نظرے کی اہمیت 
اپنی جگہ ضرور ے » تاہم اگر اہل فکر چاہیں تو اس میں جان ڈال کر 
اس ہے امتفاده کریں اور اگر چاہیں تو اس کو استحصال کا ذریعه بنا کر 
قوم اور ملک کو تباه کردیں - 

تارج شاہد ے کہ اہل فکر دو اکثر یہ دشواری پیش آئی کہ انکار 
نازه علم و حکمت کی مدد سے پیدا بو ہیں اور بعض مذاہب کے تقاضے 
عام و حکمت کے خلاف تھے اور اس لے نکری ترني میں حائل تهر - 
چنافهه انقلاب فرانس سے پہلے مفکرین کو اپل کلیسا کے خلاف جنگ کرنا 
پڑی کمونک» وہ پر قسم کی علمی » معاشی اور معاشری ترق کے خلاف تھے - 
آخر کامیابی اپل فکر کو ہوئی ء لیکن رد عمل یہ ہوا کہ پہلے لوگوں کو 
اہل کلیسا سے نفرت ہوئی اور پھر خود مسیحیت سے - چناجر سمیحیت نے 
خلاف ایک عرمے تک فکری تحریکیں جاری رہی اور مسیحیت کے خلاف 


۳ ۰ | 


رد عمل ہی | ھا ند شب کی افون اراز دیا کناب جو ای 
سد سد وت سید ا یو تا 
» اسلام ایک عظم فکری انتلاب نها - قرآن ۳۹ و و آور 
علم و دانش کی ابمیت ‏ متعلق بار ہار بدایت فرمائی کی ے - جنانچم 
انال ۓ انم خطبات میں کہا ے کہ علم کی جستجو ایک قسم کی دعا یا 
عہادت ے ۔ فطرت کا مطالعہ کرد والے یهن کی یش اک ضرق گ 
۳۹ حو عبادت می مصروف ے ۔ اسلاه میں مدہہی علوم اور عقلی علوم 
مق کو تضاد نہیں بلکہ عدلی عنوم کو دبی تعلیات ین 5 حصي تصور 
کا انا سا + 

انسانی تہذیب کی تارۓ کی حرالت جاری ے اور جاری رے ی ۰ 
تاریخ ی حردت کی سمت ہمیشہ افکار ہی ے متعین کی ے - قدیع توت کے 
دور سے لین کر حدید سائنسی دور تک قومون کے عروح و زوال می اپل. 
کر کے بنیادی ا ادا کیا سے اور ترے رہن رخ - جدییبی تارج افکّر 
کے سال سم عبارت ےت - آقکاو ج ملسلل » عمل اور رد عمل قام ر کوتا 
ابل فکر بف کی ذمہ داری سے ۔ ااکثر اوقات ابل فکز ے یہ ذمہ داری امن 
انداز سے پوری کی که قوم کو احساس بھی نہ بو نہ جو لچھ ہوا وه 
اکن ا و کر کو ےار چیا ین رن 
سماعی بیدا و پنهاد مقبول عام بوق ہیں یا ۔ اکثر اوقات صحوح 
انداز فکر کے ناج تاخعر سے برآمد بوت ہیں (بالکل اسی طرح جوسی بعض 
مین Ê a‏ ین ید نت او ماد 
دینی ے اور اسی کا فیصله دیرپا بوتا ے - اس لیر اگر ال فکر کے 
مغرؤضات بر قود نوحه نب د ے تو مایوس نہیں ہوا چاہے ۔ تارج ہی ایسا 
فی جا ہے وه کے حند اپل | فکر نے اواز بلند ی حو آس وقت لہ 
سی کے رن نم مین آک نگ کی اور وه تباه بو کی اور پور ایک وقت 
ایسا آیا عن ای ھا کی سے لین توغ آبھری ۔ وم کے افراد ے ابشن 
اسلاف کے ہارے میں معلوم کیا ده جت قوم میں آگ لق ہو نی دو 


۳۰ 
کچھ ایس انراد بھی تھے یا نہیں جو اس آگ دو ٹھنڈا کرۓ کی کوشش 
کر وه لقن ۔ ا اکن اوقات اس نبٔی توم یا نی تسل کو ایس آثار مل گئے 
سو اد نکر نے چھوڑے تھے . ای ٹسل ے ان آثار و انکار .نت ایا رقت 
وف i‏ ان انار کو اپنی روایت بنایا اور پھر ترتی ی منزل پر کامزن ہوکئی ۔ 
لیکن کبھی ایسا بھی ہوا کہ نی نسل کو اپنے اسلاف کے افکار سے 
مایوسی ہی مایوسی حاصل ہوئی ۔ یہ واقعی المیہ تھا - اس لے اہل فکر 
وفت کی قید سے آزاد بوة ہیں - ان کے فکر کی عمر ایک نسل یا بعض 
اوقات کی نسلوں کی عمر سے زیادہ ہوق ے ۔ افکار کی افادیت کا پمائہ 
حال ہی نہیں » مستتبل بھی ہو سکتا ے - 
حاصل محث یہ ے کہ قوموں لو شکست و زوال سے شفوظ رکھے 
میں اہل فک اہم ذردار ادا کر سکتے ہیں ۔ ان ی مساعی کا مقصد یہ ہونا 
۷ اع ی اخلاق اقدار ی روشی میں معاشرتی اصلاحات آئیں ؛ خونی 
انقلاب نہ ات و و نے خی خر قوم کے انداز فکر 
ی زد وی ہو یب هر ای وو 


مجلس ترق" ادب کی جند مطبو عات 


4 ڈاکٹر 3 یاو کن ور ۷" ۳ 4 


۱ 3 ۰ ہے 
رمغان ایران ۰ سر تبہ !۱ کثر و و 
5 ! سیل فر یشی 
و 2 7 ۳ 
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ت لال : س لے تار اځ سرا 
E‏ 
سی زبان و ادب ۰ از اک 
۰ ۳۰3 عمف عہد اند 


0 
جر حمید |[ 8 


. حلقم" ار باب ذوق : از يولس جاوید 


مولالا غلام رسول سہر - حیات ا 
۱ ۱ ۱ ۰ ا ہے ور کار لا 0 


۔ اذبیات : 
بہا _ فارسی سی ہندوؤں کا حصب . 


از کا کن سید عدائق 


بورپ میں اردو کے میا کز . 


18 ا ۱ ۱ چ 
امد سی 
ر 


لومود ی شکست و زوا 
ا[ ڈاکٹر آغا کے رو یت سیت 2 


لفسیاتی تنقید ۰ از !ا ۹ 
ر کنر سلم اختر 


م۔ بقالات عدالقادر ۰ م تین دا 
و ہہ چ حنیف شاہد 
١۔‏ کر رسول ‏ بثنوی رو 
۱ 
ز ڈاکٹر خواحد مد سر او 
9 ]۲ 
۱ لمات : از سید عابد على عا ۱ 
: بد 





مجلس ترق" ادب - کلس 
لب رود ن3 لاہور 


30| 
15| 
34| 
60| - 
4۱| 
50| - 


45| 


110/- 


:3ڈ 


10/- 


15| 


70/- 
60|- 
35/- 


25/- 
60| - 


